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OPSTAJANJE TRADICIONALNIH OBLIKA BRAKA KOD
ALBANACA NA KOSOVU I METOHIJI

U sklopu proucavanja intenzivnih promena koje se desavaju u drustvenom Zivotu
ove etnicke zajednice znacajno mesto svakako zauzima istraZivanje promena u oblasti
porodicnih i bracnih odnosa. U ovom radu se ukazuje na osnovnu tendenciju u posiu-
pcima sklapanja braka éime se u savremenim uslovima kod Albanaca koji Zive na Kosovu
i Metohiji uspostavijaju veoma saroliki obrasci ponasanja. U najopitijem se sva ta razli-
Cita ponasanja mogu svesti na tri modela, od kojih model tradicionalne procedure skla-
panja braka kao i tzv. savremeni brak jesu relativno wjednacene i uniformne procedure
koje nije tesko studirati. Mnogo je teze istraZivati kompleksne i raznolike prelazne forme
sklapanja braka koje nastaju na dugom putu prelaza od prvog ka trecem modelu, a koje su
u savremenim uslovima na Kosovu i Metohiji dominantne. Tradicionalne norme ponasa-
nja kao i njihove savremene modifikacije u oblasti braka ¢ bracnil odnosa moida u naj-
vecof meri ukazuju na moé koju domacin kuce ima nad svojim wkucanima, kao ¢ na veliku
obespravijenost Zena u takvom sistemu bracnih i porodicnil odnosa.

Uporedo sa promenama u nacinima sklapanja braka, iz drustvenog Zivota se poste-
peno giibe neke tradicionalne bracne forme (poligamija, brak na probu, levirat i sororat,
itd) a iz svakodnevne prakse postepeno nestaju nekt tradicionalni postupci vezani za brak
i bracne odnose (kupoprodaja Zene, proterivanje Zene iz bracne zajenice uz zabranu njene
preudaje, veridba dece i maloletnil lica, raskid veridbe, itd). Medutim, mnogi od ovih
Jormi i postupaka, bududi da njihovo praktikovanje prati duboka ukorenjenost u svesti
liudi i@ dugotrajnost postojanja, neocekivano se dugo zadrzavaju kao aktuelni obrasci po-
nasanja ¢ na puti do svog nestajanja iz drustvene prakse cesto se prilagodavaju novo-
nastaiim uslovima Zivota. Tako se u ovoj sferi javijaju manje ili vise modifikovane forme
tradicionalnih obrazaca i postupaka. TeSko je odrediti obim i rasprostranfenost til feno-
mena, jer njil statistika ne belezi. U ovom radu se izlazu rezultati istraZivanja u kojem je
iskustvena evidencija stvarana prvenstveno iz obavestenja dobijenili od ispitanika. sto
predstavija jedini relevantan izvor za saznavanje savremenih obrazaca ispoljavanja tradi-
ctonalnih bracnih formi.

Kljucne reéi: Albanci, etnicka zajednica, porodica. bracni odnosi tradicionalni
obrasci.

U literaturi najéesée opisivan kao relativno ureden 1 uniforman, dominantno
regulisan obi¢ajnim principima, socijalni zivot ctnicke zajednice Albanaca koji
Zive na Kosovu i Metohiji se danas, u uslovima politickih, ideoloskih, ckonomskih
i demografskih previranja, bitno usloZnjava. Poznavanje unutarsrodnickih struktura
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1, posebno, mo¢i i uloge koju u albanskoj porodici ima domacin kuce, specificnog

poloZzaja Zene, glavnih obeleZja braka i bracnih odnosa u tom kulturnom modelu.

svakako predstavljaju necophodan uslov poznavanja drustvenog Zivota ove ctnicke
zajednice.

Glavni tok promena u oblasti porodi¢nih i bra¢nih odnosa kod Albanaca koji
zive na Kosovu i Metohiji se iskazuje kroz nestajanje patrijarhalnih, tradicionalnih
odnosa i ispoljavanje savremenih modela organizacijc porodi¢nog i bracnog Zivota.
Ovaj proces jc postepen, a ti¢e se kako promena u formama sklapanja braka, pos-
tepenog nestajanja nekih tradicionalnih bra¢nih formi (poligamija, brak na probu,
_ levirat i sororat itd.) tako i promena koje se odnosc na ncke tradicionalne postupke
vezan za brak i bra¢ne odnose (kupoprodaja Zene, proterivanje Zene iz bracne
zajednice uz zabranu njene preudaje, veridba dece i maloletnih lica, raskid veridbe
itd.). Medutim, mnoge od ovih formi i postupaka. budu¢i da njihovo praktikovanje
prati duboka ukorenjenost u svesti ljudi i dugotrajnost postojanja, neocckivano
dugo sc zadrzavaju kao aktuclni obrasci ponaSanja i na putu do svog nestajanja iz
drustvene prakse Cesto se prilagodavaju novonastalim uslovima Zivota. Tako sc u
ovoj sferi javljaju manje ili viSe modifikovane forme tradicionalnih obrazaca i
postupaka.

Tesko je odrediti obim i rasprostranjenost tih fenomena, jer mnoge od njih
statistika ne belezi. 1 kod pokazatelja koji se prate statisticki, nastaje poscban pro-
blem u njihovom kori$¢enju zbog odredenih specifi¢nosti u ponasanju vecinskog
albanskog stanovniStva koje treba temeljito poznavati da bi se zvanic¢ni podaci
pravilno tumacili. Nave§¢emo samo neke primere koji pokazuju da sc statisticke
informacije moraju uzimati obazrivo i, u slu¢aju Kosova i Metohije, uvek kombi-
novati sa drugim izvorima podataka:

e Po statistickim izveStajima se stanovniStvo Kosova i Metohije, recimo, prema
starosti supruznika pri sklapanju brakova, nc razlikuje bitno od stanovnistva
ostalih delova zemlje (prosecna starost supruznika pri zakljucenju prvog braka
za 1991: muskarci 27,36-prosek za SRJ 27,68 godina; Zenc 23,57-prosek za
SRJ 23,81). Medutim, treba znati da se fakticke bra¢ne zajednice kod alban-
skog stanovniStva sklapaju pre njihovog formalnog ozvanicenja koje prikazuje
u zvani¢noj statistici. Bra¢na zajednica se sklapa po normama obicajnog braka,
a formalizuje tek posle odredenog vremena (u slucaju rodenja deteta, potrebe
da se ostvari neko pravo iz bra¢nog odnosa itd).

e Iz tih razloga ne mogu sc bez rezervi uzimati ni zvanicni podaci o razvede-
nosti, koji inace govore o velikoj stabilnosti institucije braka na ovom podru-
¢ju (u 1991. u AP KiM 354 razvedena braka prema 2.559 u Vojvodini, odnos-
no 5.459 u centralnoj Srbiji). Najce§éi razlozi za razvod u albanskoj etnickoj
zajednici (predbrac¢no neverstvo, nemogucnost radanja dece) sticu se pre
formalnog sklapanja braka. Fakti¢ka obic¢ajna bracna zajednica sc raskida (sa
svim posledicama koje proizvodi i pravni raskid braka. samo u ovom slucaju
prema obicajnim normama), a zvani¢no se takvi raskidi nc beleZe, jer bracni
odnos nije ni bio registrovan.
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e Situacija je slicna i s podacima o broju vanbraine dece. Prema statistickim
1zveStajima, Kosovo 1 Metohija ovde prednjace sa 148 vanbra¢ne na 1000
Zivorodene dece (podatak za 1991. godinu; istovremeno u Crnoj Gori je na
1000 dece rodeno 70,2 vanbracne). 1 ovde je, naravno, re¢ o deci koja sc, sem
u strogo formalnom smislu, ne mogu smatrati vanbratnom, jer su rodena u
obicajnim brakovima koji iz nekog razloga nisu formalizovani (ukoliko nije
bilo potrebe za dokazivanjem bra¢nosti supruznika: ukoliko su rodena deca
nezeljenog pola; nepovoljna politicka situacija, koja sc na ovom podrudju ref-
lektuje 1 kroz bojkotovanje drzavnih institucija, takode usporava formalizo-
vanje ovih zajednica).

Sve ovo nam pokazuje koliko je tesko istraZivati oblast bracnih i porodicnih
odnosa kod ctnicke grupe Albanaca koji Zive na Kosovu i Mctohiji. U ovom radu
se izlazu rezultatt 1strazivanja u kojem je iskustvena evidencija stvarana prvenstve-
no iz obavestenja dobijenih od ispitanika.' $to predstavija jedini relevantan izvor
za saznavanje savremenih obrazaca ispoljavanja tradicionalnih bracnih formi.

Uopsteno se moze reci da brak kod Albanaca i u savremenim vslovima vadr-
Zava sve najbitnije karakteristike tradicionalnog tipa bratnosti. Mislimo pre svega
na skoro potpunu bracnost uz redak celibat i rano stupanje u brak. A pokazatelji
koji bi eventualno ukazivali na neka odstupanja od klasi¢ne sheme bracne tradicio-
nalnosti ukazuju na kulturne specificnosti ove ctnicke zajednice. Siroko raspro-
stranjeno praktikovanje obi¢ajnih brakova uslovljava visok procenat \dnbmumg
nataliteta, a Cesti razvodi su, pre svega, posledice verske pripadnosti islamu najve-
¢eg dela albauske po )ulacijc

Jak interes kO]l je postojao, pre svega, medu sociolozima 1 etnolozima 7za
proucavanje albanske porodi¢ne zajednice potice iz njene specifi¢ne organizacije.
Naime, na ovim sc prostorima, znatno duze nego drugde, zadrzao model porodiénc
zadruge koji p()drdlumeva specifiCan oblik druStvene i ckonomske (H"dlll/dbl]()
na]blmh srodnika koji Zive kao |(,dlld porodi¢na w]md - Porodi¢ne (kudne) zad ru-
ge mogu da okupljaju vedi ili manji broj srodnika’ koje predvodi domedin_kuce”

" Kod izjava datih u radu iz2vi$ena je minimalna jezicka standardizacija koja, s ohzirom
da predmet istrazivanja nisu jezicke varijacije, ne umanjuje autentiénost iskaza, ve¢ samo dopri-
nosi njihovoj preglednosti 1 preciznosti u razumevanju.

* Termin zadruga je v znadenju “kuéna zadruga™, “porodi¢na zadruga” prvi Koristio Vak
St. Karadzi¢ (Srpski rjecnik, Beograd, 1936). V. Bogisié (Pravai ¢lanci i rasprave, Beograd, 1972,
str. 170) porodi¢nu zadrugu definise kao: “skup seoske porodice. koji sastavijaju vise brace. brace
od striceva ili udaljenih srodnika. sa zenama i decom. ako il imaju’”.

0 brojnosti 1 osobinama albanskih porodi¢nih zadruga videti u: Mirko Bajraktarovic,
“Tradicionalne drustvene zajednice i etnicko opredeljivanje na Kosovu i Metohip™, Zbornik Filo-
zofskog fakulteta, X-1, Beograd, 1968; “Rodovska zadruga Osmanaj”, Sociologija, 2-3, Beograd,
1960; “O balkanskim plemenima”, Albanoloska istrazivanja, l’ustmd br. 3, 1906; Mark Krasnici,

Slptmsl\a porodi¢na zadruga u 1\050\ sko-metohijskoj oblasti”, Glasnik A\/uze?/‘a Kosova i Metohije,
IV-V, Pristina, 1959/60; dr Milovan Markovié, “Relativno duzc odrzavanje porodi¢nil zadruga u
Albanaca na Kosovu”, Sociologija sela, 43, 1974, br. 1; Atanasije Urogevi¢, Kosovo (reprint izda-
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(alb. zoti te shtepise’), najéesée, mada nije pravilo, njen najstariji ¢lan. Moc¢ i snaga
(alb. fugia) domaéina kuce ogleda se u visokom autoritetu koji on poseduje u
odnosu na ¢lanove svoje kuce.

Unutradnji odnosi u porodici ureduju se po obiCajnim normama sredine, pa
domacéin ku¢e mora da poznaje te norme i svoje ukucane upucuje na njihovo pos-
tovanje Svaka albanska kuca na selu ima posebnu prostoriju- odu, u kojoj doma-
¢in ima redovne konsultacije sa svojim mugkim ukucanima (uglavnom starijim od
18 godma) prima goste, daje savete drugima ako je ugledan.

Zene ne mogu da se mesaju u razgovore muskaraul nemaju pravo pristupa u
odu, i naizgled su potpuno iskljuéenc iz odlu¢ivanja i dogovaranja u kuci. Onc,
" medutim, mogu da ostvare ncke uticaje na sve te dogovore preko svojih muzeva,
od kojih se, ako su spretne u tome, iscrpno obavestavaju o svim dogadajima i
dogovorima koji se u kuéi odvijaju bez njihovog prisustva.

Tako se stvara kompleksna unutarporodi¢na scena na kojoj se preplicu razli-
¢iti interesi - generacijski, polni, interesi posebnih porodica u okviru domacinstva,
a koje domacin kuce, s manje ili vie uspeha kanaliSe “na dobrobit svih ukucana™.
Generacijski se redosled uspostavlja prvenstvom najstarijeg bracnog para koji su

nje), Pridtina, 1990; Marko Miljanov, Zivot i obicaji Arbanasa, Sabrana djela, knjiga 2, Titograd,
1967; Derd Rrapi, Savremene albanske zadruzne porodice na Kosovu, IS1 Filozolskog fakulteta u
Beogradu, Beograd, 1995. itd.

* Nije teko pratiti postojanje institucije domaéina (gospodara) kuce kroz istoriju mnogih
naroda. O tome nam svedode i precizni termini za oznacavanje Soveka koji rukovodi organizacijom
porodi¢ne zajednice u sanskrtu - vispatya, grékom - despotes. nemackom - Haus-vater, latinskom -
pater familias, itd.

; Ovaj se izraz u bukvalnom znacenju moze prevesti sa bog kuce (zoti - Bog; shiepi -
kuca); M. Durici¢, Zeleci da razgranici pravno od religijskog znacenja, koristi sintagmu gospodar
kuce, jer, kako kaze, “(T)aj prevod priblizno odgovara njegovoj viasti 1 moéi.” Mi éemo Koristiti
uobiéajen izraz domacin kuce.

¢ Domacin ima pravo da svojim ukuéanima nareduje, zapoveda, prigovara, nadgleda. Sa
druge strane, on je pred 3irom zajednicom (sclom, bratstvom, dr¥avom) odgovoran za postupke
svojih ¢lanova. U slu¢aju eventualnog spora nekog od ¢lanova domaéinstva, poziva se domacin
kuée da taj spor izgladi. On moZe ili da kazni svog neposluinog ukucanina i oStecenoj strani pri-
bavi zadovoljenje (izvinjenje ili materijalnu nadoknadu) ili da stane na stranu svog ¢lana 1 time
celo domaéinstvo uvede u spor. Jak i autoritativan domadin kuce obezbeduje unutarporodi¢ni red i
disciplinu. Sa druge strane, i $ira zajednica trazi jakog domacina koji ¢e odgovarati za postupke
svojih ukucana i tako obezbedivati stabilne odnose u bratstvu i selu. U suprotnom, svaki incident
ukucanina koga domaéin ne kazni, moze destabilizovati Sire odnose.

7 Upitan kada je prvi put mogao sedeti u odi sa svojim starijim srodnicima, H. H. (45
godina, sluzbenik, iz okoline Dakovice), pri¢a: “Pa tu negde oko petnaeste godine, jer otac mi je
bio u zatvoru, pa su stri¢evi hteli da mene kao najstarijeg bratanca puste u odu. Inace se v odu ulazi
oko osamnaeste godine. Tako unosi$ kafu i €¢aj ljudima u odu, sluzi§, nosi§ drva, pa ti jednom kazu
“sedi tu”. I onda sedis, jer, racunaju, to je malo zrelo doba i treba da se slu3aju te price. Samo da
slusag, inace ne pri¢as. Ja sam negde oko dvadesete godine poceo nesto da pri¢am u odi kad su me
pitali. Jer, mlad si ti jo3 da ti nedto mnogo pric¢as. I kad te pitaju, pazi$ da ne brbljas mnogo, da ne
kazu ‘vidi ovog, jos je zut, a mnogo pri¢a’. Slusa$ i uc¢is.”
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naj¢eSce domacin i domacica kuce. U toj hijerarhiji dalje slede bracni parovi u kudi
prema starosti do, za brak stasalih, sinova 1 kéeri 1 dece. ('lanovi kuéne zajednice,
dalje, svoj poseban poloZaj u kuénoj hijerarhiji zasnivaju i na osnovu polnc
pripadnosti koja je¢ opet diferencirana staro¥¢u i braénim statusom (muskarci:
domacin kuce, oZenjeni muskarci prema starosti, ncozenjeni sinovi; zene: doma-
¢ica kuce, snahe prema starosti, neudate kéert). Dalja hijerarhija, preteZzno prema
starosti, uspostavlja se 1 izmedu bracnih parova koji Zive u istoj kuci.

U savremenim uslovima su najéeSce porodiéne zajednice Ciji jedan deo
Clanova zivi na sclu i bavi se pretezno poljopriviedom, a drugi deo Zivi u gradu.
Ovakve zajednice jo§ ncko vreme zadrzavaju karakteristike kuénih zadruga-imaju
7ajedni¢kog domacina, ne vrsi se deoba zemljista, zaradeni novac sc Cuva na jed-
nom mestu. Mcdutim, i samim fizickim odsustvom domacina porodice iz svako-
dnevnog Zivota dela porodice koji Zivi u gradu; postepenom emancipacijom ovih
Clanova koji se Skoluju, zaposljavaju, komuniciraju sa gradskim stanovnistvom,
nastaje sve Sire polje odiuka oko kojih se ne pita domacin kuce. To su, u pocetku
odvojenog Zivota, manje vnacajne stvari u Zivotu gradskog dela porodice (oko
Skolovanja i vaspitavanja dece, kupovine kucnih stvari itd), ali vremenom sc njena
autonomnost prosiruje. Domacin Koji Zivi na sclu moze da upucuje primedbe oko
vaspitavanja dece (najCesée oko postovanja starijih), ponasanja 7ena (ako do njega
“stignu pri¢e” da sc snahe i unuke nedolicno ponasaju, da se ne pokoravaju odlu-
kama muSkaraca, da nisu vredne), kupovine kuénih stvari (ako smatraju da je
nckom takvom kupovinom narusen zajednicki fond itd)." Medutim, i kod 7a due
veeme odvojenih porodicnih zajednica ostaje veoma visok stepen rodbinske soli-
darnosti koji fakticki odvojena domacinstva odrzava kao jedno. Deo porodiene
7ajednice koji 7ivi u gradu u obavezi je da noveano pomaze svoje srodnike sa scla.
brine o Skolovanju njihove dece koja, ako sc odluce na srednjoskolsko 1 fakultet-
sko obrazovanje, prelaze da Zive kod njili. brinu se o lecenju svojih srodnika. regu-
lisu administrativae poslove svojih srodnika. S druge strane, od njih dobijaju
hranu, ogrev i viskove koji se na sclu proizvedu. Najdublja solidarnost 1zmedu

ML L (35 goding. medicinska sestra, rodena 1 7ivi u gradu, roditelji prosvetni radnici)
prica o svorim iskustvima iz poseta 27-Clanoj porodict svog muza: “Ja sam gradsko dete 1 prvi put
sam videla zadrugu kad sam se udala. Volim svog muza, imamo troje dece, ali kad pomislim da
Cemo celog svog Zivota da zivimo onako kako stric mog muza kaze, ja poludim. U gradu Zivimo
normalno, radimo, druzumo se. Alt, svakog vikenda moramo da idemo tamo, a posle svakog odlas-
Ka je pakao. Prvo, oni stari ne vole kako ja izgledam, kako pricam. Ja nemam Sta da pricam sa tun
yenama, moram celo vreme da radim, da se “pokazem”. Zamisli mene nadminkanu kao “nusu”, pa
duga plifana haljina, pa moram da ¢utim, da se sklanjam od muskaraca. Ako je moj red da cistim
kucu, ja po dva dana ne vidim decu, jer ith ¢uva Zzena Koja je za to odredena. Ne vidum ni muZa, jer
on ne izlazi iz ode, a ja tamo ne smem da udem. A kad podemo kudi, od njega saznam da mi deca
nisu dobro vaspitana, da imam dugacak jezik, da ¢u celu svoju platu da dam va kupovinu traktora
za devera, da ¢e od jeseni deverovo dete da zivi s nama, jer krece u srednju skolu. Tu nema
diskusije. Ja sam nemoéna da bilo $ta promenim. Daju oni nama svadta, mese, sir, povice, ali,
pravo da ti kazem, bolie bi mi bilo da sama sve to kupim na pijaci nego da moram sve to da
trpine.”
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delova porodice koja ne Zivi na okupu iskazuje se u situacijama krvne zavadenost
sa drugim porodicama.’

Tradicionalne norme ponasanja te njihove savremenc modifikacije u oblasti
braka i bra¢nih odnosa moZzda u najvecoj meri ukazuju na mo¢ koju domacin kuce
ima nad svojim ukuc¢anima, kao i na veliku obespravljenost Zena u takvom sistemu
bra¢nih i porodi¢nih odnosa. Sama tradicionalna procedura sklapanja braka ali 1
kasnijih odnosa supruZnika i njihovog statusa i odnosa u $iroj porodi¢noj zajednici
dosta je kompleksna, a, sa stanovi§ta moguc¢nosti izbijanja konflikata, veoma deli-
katna. KrSenje obicajima predvidenih normi ponaSanja povlace i u ovoj oblasti

~sakralnu odgovornost prekrSioca.

U savremenim uslovima kod Albanaca koji Zive na Kosovu i Metohijt vla-
daju veoma $aroliki obrasci ponaSanja u oblasti braka i bra¢nih odnosa. U najop-
Stijem sc sva ta razli¢ita ponaSanja mogu svesti na tri modcla, od kojih su model
tradicionalne procedure sklapanja braka i tzv. savremeni brak rclativno ujedna-
¢enc i uniformne procedure koje nije teSko studirati. Mnogo je teZe istraZivati
kompleksne i raznolike prelazne forme sklapanja braka koje nastaju na dugom
putu prelaza od prvog ka tre¢em modelu, a koje su u savremenim uslovima na
Kosovu i Metohiji dominantne. Naime, strogo ispostovane krute forme obiajnog
stupanja u brak danas sc sre¢u u zaostalim scoskim sredinama. S druge stranc,
proceduru stupanja u brak koju bismo nazvali savremenom, sre¢emo u gradskim
jezgrima kod onog dela albanskog stanovniStva koje je obrazovanije 1, $to je ovde
takode vazno, ¢iji najveéi deo srodnika Zivi u gradu (¢ime se izbegava situacija da
sc¢ zbog eventualnih rodaka sa sela makar formalno praktikuju necki obicajni
postupci-veridba, veridbeni staZ, darivanje zlatnim nakitom itd). Najopstije razlike
koje se javljaju u praktikovanju ova tri modela mogu se pratiti 1 preko oblika i
vrsta posredovanja preko kojih se ostvaruje bracna veza izmedu muskarca i Zene
(vid. dole. tabela 1.) U tradicionalnom postupku je sklapanje braka viSestruko pos-
redovano. U prelaznim formama posredovanje se zadrzava, ali mu sve CeSce pret-
hodi predbra¢no poznavanje momka i devojke, ¢ime neki od kasnijih oblika posre-
dovanja dobijaju simboli¢ni znacaj. Savremeni brak karakteriSe dircktan kontakt i
dobrovoljna odluka momka i devojke za stupanje u brak.

° Bez obzira na dostignut stepen autonomnosti dela porodice koji zivi van kuée doma-
¢ina, krvni sporovi mobiliSu potpunu solidarnost njenih ¢lanova, ¢ime ta, ponckad i potpuno razvi-
jena, samostaluost postaje nebitna pred ¢injenicom postojanja krvnog neprijatelja koji moze ugro-
ziti njihove Zivote. Cak i ako nije re¢ o nekakvoj unutradnjoj solidarnosti koju svaki od ¢lanova
porodice oseéa kao deo srodni¢kog kolektiva, oni su prinudeni da se, buduci da mogu postatr zrtve
krvnog spora, ponasaju kao jedna celina. Ovo pogotovu vazi za ¢lanove porodice koja Zivi u gradu,
ako se uzme u obzir da zavadena porodica uprave ubistvom uglednijih, skolovanijih ¢lanova poku-
Sava da suprotnoj strani nanese §to vedi bol i gubitak. Na porodi¢nom nivou se utvrduju zadaci
svakog ¢lana koji ih, pritisnuti autoritetom porodice 1 potrebom zastite sebe 1 svojih najblizih,
bespogovorno izvriavaju. Odluke o zatvaranju porodice u kuéni zatvor, o izboru osvetnika, nacinu
i vremenu izvrenja osvete tako se donose u odi, njihovim donogenjem rukovodi domacin kuce vz
saglasnost muskih srodnika, a ove odluke imaju tezinu obaveznosti za sve u porodici.
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Tabela 1.
1. Tradicionalni brak

. momkov otac-provodadzija

. provodadzija-garanti-devojéin otac

. (a) devoj¢in otac-muski srodnici-starci sela (ugledni ljudi)
. provodadzija-garanti-mombkov otac

. momkov otac-provodadzija (+ garanti)-devojéin otac

. momkov otac-devoj¢in otac

. mladoZenja-nevesta

—_ e e e et e
SN W NN —

2. Prelazne forme

2.1. momak-devojka

2.2. momak-momkov otac-provodadzija

2.3 provodadzija-devoj¢in otac

2.3. (a) devoj¢in otac-devoj¢ina majka-devojka
2.4. provodadzija-momkov otac

2.5. momkov otac-devojcin otac

2.6. mladoZenja-nevesta

3. Savremeni brak

3.1. momak-devojka
3.2. mladozenja-nevesta
3.3. tazbinskt odnosi

U patrijarhalnoj seoskoj zajednici se ne toleriSu predbracne veze, momak i
devojka se ne poznaju pre sklapanja braka, a brak se sklapa posredovanjem provo-
dadzija'’ (mesiti). Naime, momku koji ima roditelje, kanonskim obrascima pona-
Sanja, kako ih je Decovi zapisao, oduzima s¢ pravo da “misli na svoju Zenidbu™, da
odreduje prosca, mesa se u svoju veridbu (par. 30). Devojka, s druge stranc, nema
pravo “birati svog muZa, otici ¢e za onoga za koga je budu vierili™ (par. 31).

Momkov otac, kada se odlu¢i da zaprosi neku devojku,'' odreduje posred-
nika koji odlazi devoj¢inoj kuci. lako to Decovi ne pominje. svim razgovorima

" U par. 40 Decovijeve zbirke (Kanun leke Dukadinija (posthumno djelo), sakupio i
kodificirao Stjefen Konstantin Decovi, Stvarnost, Zagreb, 1986.) kaze s¢ “Nema neveste bez pro-
sidbe™.

[

. glavnu re¢ o svim ovim odnosima vodi glava porodice, otac, odnosne muz, koji
odlucuje o sudbint svoje dece, o sudbini supruge i ostalih potéinjenih ¢lanova porodice. Takode, po
ovim pravilima, o veridbi, udaji i zenidbi redovno odlucuje glava porodice: on je taj koji bira lica
sa kojima treba da se dogovara o sklapanju veridbe 1li braka, ne vzimajudi pritom ¢esto u obzir
zelju 1 zahteve mladih ¢lanova porodice. Glavno je da sklapanje veridbe 1i braka odgovara

s
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izmedu provodadZije i oca devojke, kao i u slucajevima svih dogovaranja u ovoj
tradicionalnoj zajednici, prisustvuju jo§ dva ili vise lica, ¢ija je uloga da garantuju
poStovanje postignutih dogovora. U slucajevima kada otac prekrsi datu rec i svoju
obecanu ¢erku da drugoj kudi, i po kanonu a i u stvarnosti moguci su krvni kon-
flikti, jer se takav postupak smatra velikom sramotom i vredanjem momkove kuce.
U Decovljevoj zbirci $krto opisana procedura veridbe, ne odgovara tradicionalnoj
veridbi u kosovskim selima. Ve¢ pominjana krutost u tradicionalnom postupku
veridbe, kao, uostalom, i u svim drugim obi¢ajnim procedurama, upravo je posle-
dica straha od moguce krvne osvete ukoliko se neka od strana ne ponasa u skladu
sa obiCajnim normama, koje je otuda trebalo veoma precizno definisati. Ova kru-
" tost je potvrdena i skoro identi¢nim iskazima mnogobrojnih ispitanika s kojima je
0 ovome razgovarano. Kratak prikaz te procedure koji sledi nacinjen je sintezom
tih saopstenja (¢ija je osnova saopstenje R. K., 57 godina, sociolog, Pri§tina), a mi
¢emo oznaciti i mesta i subjekte posredovanja navedene u nasoj shemi:

AKo se momkov otac odlu¢i da traZzi devojku za svog sina, on mora da nadc
navodadziju® (1.1). Obi¢no se znaju ljudi koji uspesno rade taj posao. Otac mu kaze da
ide u to 1 to selo 1 da trazi tu i tu devojku. Navodadzija uzima sa sobom dvojicu, naj-
manje, ili trojicu ljudi i odlazi sa njima kod devojeinog oca (1.2). Obi¢no sc ide uvede.
Tamo im se posluzi vecera i tek posle vecere navodadzija pita domacina kuée: “Doma-
¢ine, ‘oce$ da nas pitas zasto smo dosli?” Ovaj im odgovara: "Necéu da vas pitam, dobro
ste dosli.” NavodadZija kaZe: “Poslao me je taj i taj u ime Boga da ti trazim ¢erku za nje-
govog sina. Ja smatram da ti treba da budes prijatelj sa njim.” I tad kreée razgovor. Navo-
dadzija je duzan da priGa o momku, njegovoj porodici, imanju, ujacima. Sve to on hvali i
uzdize kao da je najbolje. Ne brine on mnogo, pri¢a i preteruje samo da dobije ono zbog
¢ega je dosao. Jer, ako zavisi posao i dobije re¢ za devojku, onaj $to ga je poslao Casti¢e
ga dobro. Otac devojke se ne izjasnjava te veceri i sutradan, pre dvanacst sati, obi¢no
kaze: “Ja moram da razmislim. Dodite za nedelju (ili dve) dana.” Jer, ¢ak i da je spreman
da odmah da cerku, smatra s¢ sramotom da to uradi prvi put kad mu je traze. S druge
stranc, ukoliko mu situacija u momkovoj kuci nije bas poznata te dane, do sledeéeg dola-
ska navodadzija, koristi da se dobro raspita 0 momku 1 njegovoj porodici. On to ¢ini na
mnogo nacina, savetuje se sa srodnicima, starijim ljudima, prijateljima i u drugim selima
(1.2.(a)). Mora dobro da pazi da porodica nije na nekim belajima, u nekim zavadama, da
mu se ¢erka ne zatvori odmah u kuéu. Mnogo se gleda i bogatstvo, i obi¢no se gleda da
porodice budu sli¢nog imovnog stanja. Gledaju se svi rodaci kakvi su, i maj¢ina rodbina,
kakvi su ujaci, itd."” Narod kaze “los glas se dalcko ¢uje” 1 devojein otac racuna da za
ovo vreme moze da ¢uje sve Sto ne valja.

njegovim ekonomskim 1 drugim interesima.” Ragip Halili, “Uticaj tradicionalnih obi¢aja i normi
na pojavu nekih negativnih ponasanja i kriviénih dela protiv braka i porodice na Kosovu”,
Gjurmime albanologjike, Folklor dhe etnologji, Prishtine, XII11'1983, fq. 60.

= w . v . o
“ed¢a forma izraza provodadZija na Kosovu je navodadZija.

"* Saglasno ovom delu saopstenja, R .Halili (*Uticaj ...”, op. cit.. fq. 62) pise: “Prilikom
odlu¢ivanja o veridbi osnovno je bilo da je mladic ili devojka iz dobre kuée, odnosno iz dobre
familije. Radije se bira prijatelj nego devojka. Zbog toga nisu bili retki slu¢ajevi, a i danas tu i
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Vazno je da ukoliko devoj¢in otac odbije da da svoju cerku, navodadzija nc
prenosi ocu momka tako negativan 0dg0\01 nego mu dlplomalal\x kaze: “Zna$ kako,
nesto mu je ¢erka bolesna” 111 ne namerava jos da je daje”. On tako pokusava da izbegne
eventualni sukob dve porodice zbog toga $to je prosnja odbijena.

Posle nedelju 1l dve, kad moml\ovx izaslanici opet dodu u kuéu devojke, ponovo ih
docekuju s vecerom, posle sc razgovara. Devojcin otac tek sutra daje odgovor. On moze
re¢i da ne daje cerku, ili da trazi da opet dodu ili moze dati re¢ da ¢e cerku dati 7a tog
momka. Sta god da kaze ovi $to su dosli s navodadzijom svedoce, kao garanti, ako bu(k
potrcbno Da ne bude posle da je otac dao re¢ za ¢erku, pa je posle udao za drugoga, zbog

Cega pada|u u krv 1 otac i taj koji je uzeo obecanu devojku. To su teske stvari 1 ovi Ljudi
moraju da garantuju za ono $to s¢ devojéin otac i navodadzija dogovore da se pmlulu

Nav odddzua odlukom devoj¢inog oca upoznaje momkove roditelje. Ako je dobio
re¢, on uzima “mustuluk”,’” neki poklon, a momkm otac zakazuje kada ¢c navodadzija
zvani¢no da dode u kuéu momka da “donesc re¢” koju je dobio. Obi¢no posle nedelju
dana, koliko treba momkovom ocu da spremi vesclje, navodadzija sa jos nckim ljudima
dolazi (1.3), otac poziva blize rodake i slavi se¢ “dobijanje re¢i”. Tada se postavljaju dve-
tri sofre i to bude kao mala svadba. Posle vedere navodadzija kaze: “Jesi ti trazio devojku
od toga i toga? E, taj ti je dao devojku da ti bude snaja dok je Boga.” Svi ustaju i Cesti-
taju.

Otprilike 10-15 dana kasnije momkovi rodaci se spremaju i s navodadzijom idu
kod devoj¢inog oca (1.4). Tada sc nosi prsten, minduse, lire, zlatni nakit 1 nosi se sav
pribor i materijal za ruéni rad devojei. Nekada se nosila vuna, pa je trebalo da devojke
tkaju ¢ilime, kosulje za devere i sve Sto je bilo potrebno. U l\dsnm vreme kad su te stvari
mogle da se kupe, nosili su se gobleni, konac za heklanje. Te radove devojka radi 2-3
oodma i kada zavrsi sve Sto je dogovoreno moze da se planira svadba. A ako sc veri
de\ml\a koja je mala, ceka se da stasa za udaju. Bilo je slucalud da se vere deca iz
kolevke ili sasvim mala deca, i ona su tako od malena obecana i zna im se¢ sudbina. Prili-
kom ove prve posete momkovih rodaka devoj¢inoj kuéi ne prica se o svadbi, jer je ona
dalcko. Govori se o tim radovima, $ta treba i koliko treba. Uvece se sprema vedera, a
sutradan momkov otac pred svima pokazuje $ta je doneo. Te stvari se odnose devojel.

Kasnije se ogevi sastaju bez posrednika (1.5). Oni razgovaraju i dogovaraju sc da li
jos nesto treba. Odreduju dan svadbe. Devojka se uzima u Cetvrtak. Svatovi idu po
devojku kolima koja su prekrivena ¢arsafom, jer u njima sede bule (momkove sestre, neka
tetka). Tu Zene prvi put uéestvuju u ovoj svadbenoj proceduri. Ispred ide stari svat, pa

tamo moZe da se desi, da 7bog toga §to sc jedna porodica ceni kao dobra - da se obeCa mlada
devojka starom &oveku, ili obrnuto da se holesljiva devojka u godinama veri 7a zdravog, mladog
¢oveka. Na ovaj nacin Cesto se zrtvuje buduénost i sreca mladih ljudi za ‘dobre, prijateljske’
odnose i za postizanje odredenih porodicnih interesa.”

13 «“Provodadziji se daje jedan (ko3ulja) ili tri poklona (ko3ulja, Carape i peskir). A za
pladanje, sve zavisi. Ako se devojka i momak znaju i sve bi trebalo da bude u redu sa veridbom, a
on treba samo formalno da posreduje, onda ga momkovi obi¢no Caste uz poklon, tako do sto
maraka mu se stavi u dZep kao da on ne primeti. Ali, kad on stvarno uspeva da dobije devoiku gde
se nije znalo da li ¢e njeni da je daju, onda on uzima mnogo. Moj kom3ija, ostao je bez Zene, trazi
provodadZiju da mu nade Zenu i nudi pet hiljada maraka. To su dobre pare i oni koji znaju te
poslove kako se pri¢a i kako se trazi Zenska mogu dobro da zarade.” (B. L, sluzbenik, 42 godine,
Pristina)
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barjak, pa svatovi po starosti. Svatovi obi¢no ulaze u komsijsko dvoriste ili kuéu, tako
komsije pomazu devojéinom ocu. Ako je leto, svatovi mogu da ostanu 1 napolju, na nckoj
livadi. Kola sa bulama ulaze u devojéino dvoriste. Sa njima su jedan do dva muskarca 1z
momkove najbliZe rodbine. Bule ulaze u devoj¢inu kuéu, gde ih nevesta docekuje i [jubi
im ruke. Ona je ve¢ 3-5 dana ranije obukla vencanicu 1 za to vreme je njena rodbina dola-
zila da je vidi i pozdravi se s njom. Kada bule dodu, pravi se mala Zenska svecanost. Bule
su povele 1 bulana, de¢aka od 6-12 godina, koga nevesta fjubi 1 daruje kosuljom. Bule uz
def pevaju i igraju. Svatovi se tu zadrzavaju oko pola sata, piju Serbet ili ¢aj. Obi¢no
dolaze sa muzikom, pa pevaju i igraju. Nevesta se pokriva carsafom da je ne bi videli 1
stavlja u ona pokrivena kola sa bulama. Ukoliko cela ova procedura tece regularno,
svatovi brzo odlaze. Medutim, veoma se ¢esto desava da iskrsne neki incident, sto komp-
" likuje svadbu. Naime, neko od svatova mozda zeli da obruka momkovog oca koji ga jc
pozvao i moZe da nesto slomi ili ukrade, a moze, $to se smatra velikim prekisajem, da
puca iz oruzja pre ¢ina uzimanja neveste.

U celini svadbena procedura je veoma stroga pa s¢ u narodu kaze: “Kad ides na
svadbu, 1ma3 otvoren grob sve dok se ne vrati3.” Svi se paze od eventualnih nesporazuma,
Sto trazi veliku disciplinu svih svatova.

Tradicija ne dozvoljava pucanje sve do ¢asa dok nevestin otac ne da ruku mladozc-
njinon ocu i ne kaze mu: “Prijatelju, ¢erku sam ti dao, a krv ne!™* To znaci da ako joj se
nesto desi u muzevljevoj kudi, oni njenom ocu duguju kry.

Svatovi idu momkovoj ku¢i. Nevesta se vodi u sobu tako Sto je iz kola kojim je
dovezena prenosi svekar (ili muZevljev stric). Ona tamo divani, sa njom su bule. Najblizi
mladoZenjini rodaci ulaze u tu sobu, a bule tom prilikom podizu veo sa nevestinog lica uz
reci: *° Ajde gledajte kakvu smo snaju dobili!” Ovi kazu: “Masala, masala, lepa je” i daju
novac sto su je videli. MladoZenja jos uvek nije video nevestu, on ne ide ni u svatove.
Oko 9 sati uveée njega dovode nevesti 1 tek tada oni ostaju sami (1.6). Upoznaju sc,
razgovaraju i zajedno veceraju. MladoZenja skida nevesti venc¢anicu. Ona svo vreme stoji,
a smatra se sramotom da mu u tome pomaze.

Posle nedelju dana mladenci se venc¢avaju u hodzinoj kancelariji 1 o tom ¢inu dobi-
Jjaju pismeni zapis. Katolici se vencavaju u crkvi.

Osnovna promena koja se u ovoj oblasti koja u najbitnijem narusava opisanu
proceduru jeste predbra¢no poznavanje momka i devojke. Dakle, prva karika u
uspostavljanju bratne zajednice nije vise odiuka momkovog oca da, ¢esto 1 zbog
malterijalnih 1 drugih interesa, traZzi Zenu za svog sina, ve¢ 7elja momka i devojke
da stupe u brak. Budu¢i da najceSée ne postoje objektivni uslovi da se ta zclja
ostvari neposredovano, kroz duze vreme su primenjivani razli¢iti nacini kojima sc
u formalnom smislu zadovoljavaju tradicionalne forme zasnivanja bracne zajed-
nice, ali je suStina tradicionalne procedure naruSena. Jedna od mogucih varijacija
ovih prelaznih formi (2), dakle, kao prvi odnos pretpostavljala bi odnos momka i
devojke koji, diskretno i posredovano, pokrecu inicijativu oko zasnivanja braka

'* U dvadesetosmom &lanu Decovijeve zbirke kaZe se, izmedu ostalog: ... Muz kupuje
Zenin trud i zivljenje, ali ne njen zivot ... Kao Sto su roditelji duzni dati opravdanje za svaku losu
stvar koju njihova kéer uradi u muzevljevoj kuéi ili bilo kome, tako cijenu njene krvi nose roditelji,
a ne mu ili njen sin.”
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(2.1). Momak svoju Zelju saop$tava ocu, a ovaj, ukoliko s¢ sa njom sloZi, angaZuje
posrednika (2.2). Posrednik pregovara sa ocem devojke (2.3) koji se oko svoje
odluke konsultuje i sa svojom Zenom, koja je ve¢ upoznata sa stavom cerke
(2.3.(a)). Cak i u slutajevima da devojéin otac nije odusevljen konkretnom brac-
nom ponudom, on ¢esto pristaje na takav brak, buduci da ne zna za dubinu konta-
kata koje jc njegova ¢erka ve¢ ostvarila s momkom, $to bi u buducnosti moglo
bitno da joj umanji Sanse da se uda. Posrednik obavestava momkovog oca o dogo-
voru (2.4), ovaj se susrece sa devojéinim ocem (2.5) dogovara oko svadbe ¢ime sc
brak zasniva (2.6)._Ovo jc, ipak, samo idealno pretpostavljen model prelazne forme
zasnivanja braka. U stvarnosti su moguce njegove razli¢ite varijante, a duZe zadr-
7avanjc nckih postupaka iz prethodnog modela razlog je ¢estih konflikata do kojih
u stvarnosti dolazi. Kao $to smo ve¢ rekli, sve promene koje prate prelaz tradi-
cionalnog u savremeno, u oblasti braka i bra¢nih odnosa, u prilicnoj su meri necu-
jednadene. U slucaju kad jedna strana (porodica) u ovom odnosu pretpostavlja
obaveznost nekih ranijih obrazaca ponaSanja a za drugu (porodicu) su ti obrasci
izgubili na znacaju i ona ih odbacuje u svom delu aktivnosti, mogu nastati najraz-
novrsniji konflikti i sporovi i, neretko, krvne zavade.

Savremene forme sklapanja braka, naravno, podrazumevaju predbraCnu vezu
momka i devojke (3.1), njihovo dobrovoljno i neposrcdovano stupanje u brak
(3.2), a tazbinski odnosi koji iz te bra¢ne veze nastaju (3.3) sckundarne su posle-
dice realizovane slobodne volje za stupanjem u brak.

Kao $to smo ve¢ rekli, danas se reiko sreée opisani tradicionalni nacin stu-
panja u brak s poStovanjem svih navedenih postupaka. Retko se, medutim, u
Cistom obliku srece i tre¢i opisani model, jer on, sem emancipacije mladih koji
7ele da stupe u brak, podrazumeva i emancipaciju najpre njihovih primarnih poro-
dica koje ni¢im nece uslovljavati zasnivanjc takvog braka, a zatim i Sirc krvno-
srodnicke grupe koja, makar formalno, ucestvuje u svadbenoj proceduri i tako na-
mece obaveznost nekih tradicionalnih postupaka. I danas su veoma retka, rckli
bismo izuzetna, svadbena veselja kod Albanaca na kojima muskarci i Zenc na
svadbi sede u istoj prostoriji. Cak i visoko emancipovane gradske porodice moraju
u planiranju porodi¢nih svetkovina raCunati na goste koji ne prihvataju naruSavanje
ovog gvozdenog principa razmestaja gostiju. Najsigurnije je zato obezbediti dve
prostorije u kojima se Zene i muskarci smestaju zasebno.

Moguénost susreta ova dva modela (1 i 3) u stvarnosti sc skoro iskljucuje,
jer je tesko i zamisliti bracnu zajednicu Albanaca od kojih bi jedan supruznik bio
iz gradskog jezgra (navodimo jezgra, jer ogromni kvartovi u gradovima, po prin-
cipima mahala, razvijaju uglavnom razli¢ite varijante prelaznih formi sklapanja
braka), a drugi supruinik iz Zaostalog sela (zaostalog, jer, kako smo rekli, i u naj-
vecem broju sela se primenjuje neka od modifikacija tradicionalnih bra¢nih formi).
Sa druge strane, i unutar druStvenih grupa koje praktikuju jedan ili drugi model
pona$anja, ukoliko se oni dosledno postuju, ne dolazi do narusavanja deﬂmsamh
obrazaca i ne stvaraju se prostori za eventualne konflikte. Upravo se otvara polje
mogucih sukoba u raznolikim i neujednacenim varijantama prelaznih formi stu-
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panja u brak, a koje su, kao $to smo rekli, dominantne u savremenim uslovima
Zivota na Kosovu i Metohiji. Ovde se opet javljaju razlicite varijacijc odnosa. U
bracnim zajednicama u kojima je Zena iz grada, a muz sa scla izvesnije su moguc-
nosti za konflikt. Relativna emancipovanost devojke koja se Skolovala, slobodno
se kretala, u sudaru s krutim obluapma moZe biti znacajan iaklor nestabilnosti
Iakvog braka, ukoliko, naravno, supruznici ostaju da zive na selu." Braunc zajed-
nice devojke sa sela i momka iz grada, medutim, relativno su stabilnije.’

Uz zadrzavanje tradicionalnih procedura sklapanja braka i u savremeniim
uslovima kod Albanaca koji Zive na Kosovu i Metohiji srecu se ostaci nekih tradi-
cionalnih bra¢nih formi kao i tradicionalne procedure regulisanja bra¢nog odnosa.
. Ukratko ¢emo ih opisati.

Mogu¢ raskid obicajno sklopljene veridbe moze biti znatajan razlog nasta-
janja krvnih zavada. Decovi i ovde beleZi surovo izraZenu neravnopravnost koja
postoji izmedu muskaraca i Zcna u postupku raskida veridbe. Paragrafom 42 je
predvideno da:

“Ako se momku prohtije, slobodan je ostaviti vjerenu djevojku, ali vjerenicki
prsten 1 novac koji je za djevojku dao, propadaju; razlog je: “Tko ostavi vjerenu
djevojku, kanon ga kaznjava i vjerenickim prstenom i noveem koji je za nju dao.”
Prije nego Sto momak ostavi djevojku, upoznat ée prosca, a ovaj ¢e sa dvojicom
prijatelja iz momkova sela oti¢i kod roditelja djevojke 1 dvojict prijatclja 17 sela
djevojke u oc¢i re¢i da sc momak, koji je bio vjerio njihovu kéer, nje odrice, te su
slobodni da je drugdje udaju.”

13 «Tih osam meseci koliko smo Ziveli u zajednici sa muZevljevima za mence je bjo smak
sveta. Ni haljinu nisam smela da obudem, samo dimije. A ja sam kao devojka samo pantalone
nosila. Pa kad su krenuli sa onim obi¢ajima, ja sam mislila da ¢u da poludim. Prvu no¢ su stavili da
jedemo svi ukucani zajedno. E sad, ja sam znala za taj obicaj da ¢e meni da pokriju glavu da me
niko ne vidi kako Zvacem, ali nisam ocekivala da ¢e da me pokriju tkanim dzakom. Kakva vecera,
ko da jede, mislila sam da ¢u da se ugusim. Kad sam izasla da pocistim dvorite, oni su s¢ svi
skupili da me gledaju. I onda ti bacaju ponesto, neko zrno pasulja ili kukuruza da vide da li si ti
dovoljno pametna, da li ¢e§ da primetis. I kad sam zavrila, pojurila sam vz stepenice. Kad su oni
povikali: “Kuku, kuku, snasa tr¢i.” To je bila bruka, jer snasa mora da vuce noge po zemliji, da ih
ne podize, a ja potrcala. Kada sam nasla posao, ja sam mislila da ¢e oni umreti od muke. Svekrva
mi je govorila da moram obavezno da ostavljam posao: “Nama ne trebaju tvoje pare, nama treba
¢ovek u kudi da radi.” To je njima bilo mnogo te$ko, jer, iako su znali da sam gradsko dete 1 da
sam zavriila $kolu, ipak su racunali da me mogu ubediti da ne radim. Onda smo mi presli u grad, i
sami smo i normalno Zivimo. A to kad odemo kod njih, ja pretprim malo 1 ponasam se kako bi oni
voleli. Ali, da smo ostali da zivimo s njima, od mog braka, to je sigurno, odavno ne bi bilo nista.
Nema te ljubavi zbog koje bi ti trpela sve te gluposti.” (Z. H., 35, sluZbenica, Srbica)

e “Ma zamisli ti kad profesor ili in?injer o?eni @el]'anku koja nikdd grad nije videla. On i
kudi, rada decu, Oltdd ih i ne sme ni da ga pita gdc. ide 1 sm mdl Kao da j je sebl nasao xoba da ga
shlzl, aon, gospodm, uziva. A ona, ko zna kako je Zivela, i dosta joj je $to je presla u grad i bolje
7ivi nego ikad, 1 ne buni se. On izlazi, vida Zenske, ima dru$tvo, a kod kuce nju ¢uva zatvorenu.”
(A. H., 32 godine, medicinska sestra, Pristina)
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Medutim, stvari stoje bitno drugacije u slu¢ajevima kada veridbu raskida
devojka. Paragraf43 propisuje:

“Vjerena djevojka ne moze ostaviti momka ako joj se¢ ne dopadne. Ako djevogka
ne poslusa da ode muzu koji ju je vjerio, a 1 roditelji podrzavaju kéer, ona se vise
za zivola mladoZenje ne moZe udati za drugoga. Roditelji djevojke duzni su kuci
mladozenje vratiti sve, do poslednje pare, koju su dobili za djevojku ... Prema
kanonu, djevojka ostaje vezana; moZze se udati samo uz dopustenje mladozenje koji
ju je vijerio i ako sc on nje odrekne, a nije po kanonu da je nctko drugi ode
zaprositi ako zna da je sprije¢ena. T ako mladoZzenja bude uzco drugu zenu, dje-
vojka koju je vjerio ostaje vezana. Snuwéu mladozenje, kanon oslobada djevojku i
ona, ako zeli, moze s¢ udati, iz razloga Sto se “smré¢u mladozenje vjerenicki prsten
racuna izgubljenim.”

U savremenim uslovima su moguéi razli¢iti oblici realizacije ovih obicajnih
odredbi, ve¢ prema konkretnoj situaciji i uslovima u kojima sc veridba raskida.
NavesScemo slucaj koji se 1995, godine dogodio u selu N. opStina Prizren:

Devojka je bila verena s momkom koji je, tokom njihovog verenickog staza, osuden
na visegodiSnju kaznu zatvora. U meduvreinenu, nju prosi porodica iz drugog scla.
Ne zeleéi da s porodicom prvog verenika dolaze u konflikt, oni iniciraju miran ras-
kid prve veridbe. Porodica prvog verenika je pristajala na dve mogucnostic da
devojka sateka svog verenika iz zatvora ili da njena porodica vrati novac (20 000
nemackil maraka) koji je za nju dat, i u tom slu¢aju su oni bili spremni da joj
dozvole udaju za drugog momka. Porodica devojke se izgovarala da ont ne mogu
vratiti novac, jer su ga ulozili u “spremanje devojke”. Konacan sporazum je posti-
gnut tako §to je veéi deo novea koji je trebalo vratiti prvom prilozila porodica dru-
gog verenika.

Pojave_veridbe dece i maloletnil lica i zasnivanja vanbracnil zajednica sa
maloletnicama nemoguée je statisti¢ki pratiti. Naime, iako pozitivno pravo inkri-
minise brak sa maloletnicom, u sredinama u kojima sc ovakvi brakovi praktikuju'’
i ne znaju za postojanje ove zabrane, odnosno kriviénog dela vanbracne zajednice
sa maloletnim licem. Stoga, iako su ova ponasanja vrlo Cesta, niko ne nalazi za
potrebno da to Erijavljuje nadleznim organima, jer u tome ne vidi nista nenormalno
niti kaznjivo.”™"® Najées¢i problemi koji se javljaju u vezi sa veridbama maloletnih
lica u savremenim uslovima izazvani su upravo generacijskim razlikama u stavo-

7 U literaturi preovladuje stav da je norma veridbe maloletnika prevzeta iz ferijatskog
prava, a da izvorno albansko obicajno pravo predvida da u brak mogu stupiti devejke koje imaju
vide od 17 godina. Vidi: R. Halili, “Uticaj ...”, op. cit., fq. 63; Koco Nova, “Pozita ¢ gruas sipas tc
drejtes kanunore ™, Konferenca kombetare e studimore etnografike, 28-30. V1 1976, Tirane, 1977,
fq. 250-251.

'8 R. Halili, “Uticaj ...”, op. cit., fq. 63
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vima prema instituciji braka, izboru supruZnika, vremenu zasnivanja bracne zajed-
nice.

Otac koji obeca svoju maloletnu kéer, ra¢una na njenu bespogovornu poslu-
$nost u odnosu na postignuti verenicki dogovor. Medutim, njena iskustva sticana
tokom vereni¢kog staZa, pogotovu ako je bila u prilici da sc Skoluje, mogu je
usmeriti da nc pristane na ofevu nagodbu time §to ¢c¢ odbijati zasnivanje braCne
sajednice koja je obifajno. u njeno ime, ve¢ dogovorena ili se udati za momka
koga sama odabere. Oba ova postupka mogu postati razlog teskih krvnih zavada i
osvecivanja, jer: "Ostdvljanjc mladica od stranc dcvo_|kc u scoskim sredinama
smatra se najve¢om uvredom, upercnom ne samo protiv mladi¢a vec¢ i protiv nje-
gove porodice. Jedan dobar deo ubistava, pa 1 ubistava iz klvnc osvele, nastao je
zbog ovakvih i sli¢nih nesporazuma oko veridbe ili zenidbe.™ U ovim situacijama
krvni spor nastaje izmedu kuce verenika 1 ku¢e momka koji je uzeo za Zzenu ved
obec¢anu devojku, ili porodice devojke ako je njena “preudaja iSla uz rnanje i
pristanak roditelja.

Kao poseban obicajni postupak koji moze izazvatt krvne sporove, Laljilji
navodi tzv. “veridbe uz uslov”. Ovde je re¢ o dogovorenoj razmeni zena izmedu
dve porodlce Haljilji navodi da ovakvom nacinu Zenidbe pribegavaju uglavnom
siromasne pomdu.e koje ne mogu da obezbede velika materijaina sredstva potreb-
na za namirivanje “‘Zenidbenih tmsko\a Medutim, razmena 7ena se praktikuje i
kod bOOdll]Ih porodlca vazno je da obe budu sli¢nog socijalnog statusa.” - 1 ovde,
problemi najéescée nastaju onda kada na ova; nacin obecana devojka ne pristanc na
takav brak. Daln problemx mogu nastati i onda kada se raskid jedne bracne zajed-
nice uslovljava raskidom i druge koja je deo takvog zenidbenog aranzmana.

O fenomenu “kupoprodaje Zena”_u literaturi nema mnogo podataka. Alban-
ski autori imaju 1 razli¢ite stavove po pitanju odrzavanja ovog fenomena u
savremenim uslovima. Tako Demush Shala smatra da sc postuper davanja i uzi-
manja raznih poklond 1 materijalnih vrednosti ne mogu smatrati za klasi¢nu kupo-
prodaju Yena.~' Mark Krasni¢i navodi da treba “praviti razliku izmedu slucajeva
izvorne “kupoprodaje’ i sluCajeva kada s¢ novac potrazuje za pripremanje neves-
tine opreme od veridbe do Udd]C zato §to se novac u tim slucajevima upotrebljava

PR Halili, “Uticaj .7, op. cit., fg. 64.

2V “Ne razmenjuje zene samo sirotinja. I ovi $to imaju vole da razmene svoju Cerku za
njegovu éerku, ili sestru. Jer, tako trose mnogo manje para. Koliko jedni, toliko i drugi. Ako ce i
tebe da snade isto, onda ti ne izvoljevas i ne trazis mnogo od prijatelja za opremu. A ima slucaj 1
da razmenjuje svoju éerku da bi uzeo za sebe drugu zenu. Jedan moj poznanik iz sela 1. opstina
Decani hteo je da uzme drugu zenu. Svidala mu se jedna i on je pitao njenog brata: ‘Da li ima§ ti
sina da oZenis? Ako hoces, uzmi ti moju ¢erku za snaju, a daj mi sestru za zenu.” Ta je njegova
¢erka imala 13 godina i ovi su malo sadekali dok je stasala.” (B. L, sluzbenik, 42 godine, Pristina)

! Demush Shala, “A ekziston shitblerja e femrave te shqiptaret’, Ditiria, Prishtine, 1-
2/1975, tq .85-86
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7a kupovinu raznih stvari za opremu, koju nevesta nosi sa sobom u kucu muza, a
ne ostaje ¢lanovima njene porodice, ili njenim roditeljima™. ™

Mnogo kritiéniji je Ragip Haljilji, koji smatra da je “ova pojava i dalje
prisutna, i ona predstavlja ostatke prastarih obicaja proSlosti o “prodaji’ i "kupo-
vini’ Zena u nasim krajevima. Kao takva, ona je ruZna pojava, protiv koje sc treba
boriti. Druitvo treba da nastoji da se ova pojava iskoreni, a ne da sc prikazuje kao
pojava ili obicaj koji nije $tetan ili da nalazi opravdanja za ovu ruznu pojavu, zbog
toga $to to nece pomodi procesu razvoja cmancipacije zena i druStva u nasim
krajevima,™

Klasi¢an postupak “kupoprodaje”™ s ta¢nim iznosom nadoknade koja sc daje
nevestinom ocu i obi¢ajno utvrdenom procedurom oko “prodaje” i “kupovine” u
savremenim uslovima je bitno izmenjen. Javljaju se “ncke poscbne forme naknade
7a brak ... u davanju velike sume novca posredniku koji ugovara veridbu, odnosno
brak; u davanju novea ili poklona roditeljima buduce supruge: u davanju novcea
navodno radi opreme devojke i stvari ... Ranije se ovo Cinilo javno i odredena sre-
dina je znala o svemu tome ... Medutim, danas u vecini slucajeva sc to Cini tajno.
jer pojedine sredine pod uticajem naprednih shvatanja, to visc ne odobravaju.™"
Decovi oznadava precizne iznose koji se “daju za 7enu: “Cijena koja sc davala za
djevojke ili Zene, od prije pedeset godina i ranije. iznosila je od 50, 100, 200 do
400 gro$a. Cijena kasnijeg kanona iznosi 1500 grosa, onoliko koliko stoji krv
yenc' (par. 44). Danas je, medutim, uglavnom zbog diskrecije koja prati ovaj deo
zenidbene procedure, teSko govoriti 0 uobicajenim iznosima i vrednostima koje
kuca devojke dobija u ovom postupku. Haljilji smatra da je i danas ... cena skla-
panja braka u nekim sredinama dosta visoka i &esto pogada pojedine porodice,
poscbno one koje su slabog materijalnog stanja. Zbog toga ¢esto pojedine porodice
slabog imovinskog stanja nc mogu da Zenc svoje muske ¢lanove, jer nemaju toliko
novaca da plate, a ima 1 slucajeva da su prinudeni da prodgju imanje da bi dosli do
ena, pa to jos vise pogorsava njihov materijalni polozaj.”™

22 Mark Krasnigi, “Ndryshimet ne traditen e marteses ne Kosove”, Dituria, Prishtine,
12/1974, fq .9-10.

Interesantno je na ovom mestu pomenuti i stav Redklif-Brauna koji se moze primeniti u
proceni tipa odnosa koji se ovakvim 7enidbenim aranzmanima ostvaruju. U svojoj poznatoj studiji
Struktura i funkcija u primitiviom drustvu (Prosveta, Beograd, 1982, str. 292), pise: “Placanje
unapred, pre nego $to sc napadnu prava osobe ili osoba kojima se pla¢a, uz njihov pristanak, mo7ze
se smatrati obedteéenjem. Tako se u mnogim drudtvima na Zenidbu gleda kao na zadiranje u prava
porodice i rodbine Zene koja sc udaje, i stoga, pre nego §to pristanu da se od nje rastanu, moraju
dobiti obedteéenje ili obecanje da ¢e ga dobiti. U ovim slu¢ajevima proces obestecivanja ima neke
sli¢nosti sa procesom kupovanja koji predstavlja prenosenje prava svojine uz naknadu.”

33 R. Halili, Kriminaliteti kunder marteses dhe familjes ne KSA4 te Kosoves, Shogata ¢
penologeve te KSA te Kosoves, Prishtine, 1987, fq. 71.

2 R. Halili, “Uticaj ...”, op. cit., fq .68.
3 R. Halili, “Uticaj ...”, op. cit., fq .68.
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[z saopStenja izvestilaca saznajemo da je jedan od Cestih nacina da porodica
devojke dobije novac i odugovlagenje sa svadbom uz stalna izgovarnja da treba jos
sudsldva 7a pjenu spremu. NaweCI deo tog novea, medutim, ostaje roditeljima
devojke.* U posltdn]e vreme s¢ 1 u albanskol Stampi mogu naci napisi 0 raspros-
tramcnoctl pojave kupoprodaje 7ena kod Albanaca koji Zive na Kosovu i Mctohi-
i

Znacajna posledica praktikovanja davanja materijalne nadoknade porodici
Zene za stupanje u brak jeste i odrzavanje na ovim prostorima arhai¢nih oblika
braka, kakvi su sororat i levirat. Pravo da se 7ena nakon smrti svog muza mo7e
zadrzati u toj kudi i stupiti u brak sa nekim od slobodnih muskaraca iz muzevljeve
’ porodice u obi¢ajnom sistemu se upravo temelji na ¢injenici da je ona “placena’ i
da bi njenim otpustan]em porodica pokojnog muza bila na gubitku. NajceSce sc
ona udaje za brata,” brata od strica, strica svog pokojnog mu7a, a nisu retki ni slu-

2 “Kad se momak i devojka vere, devojka do svadbe ostaje u svojoj kuci. Moze da sc
desi da buduéi svekar i po deset puta dode kod njenog oca i pozuruje ga na zakazivanje svadbe.
Otac devojke odugovladi izgovarajuéi se da treba jo3d stvari da se kupi da bi ona spremifa
devojacku opremu. Tako ¢esto muska strana ima mnogo vise troSkova nego §to je sanjala. Devojcin
otac trazi mnogo, a ja mogu da ti kazem da ni deset posto od toga ne potrode na spremanje, nego te
pare ostaju njemu.” (Z .H., 37 godina, sluzbenica, Srbica)

“Sada devojcini roditelji prave spiskove §ta da im donesu iz momkove kuce da bi se devojka
spremala. Prodle godine je moj ujak Zento sina i ja sam gledala taj spisak. Sta sve nisu trazili.
Trazili su vunicu, pa mogli su sa toliko vunice da ispletu dZempere za celo selo. Pa su trazili neku
skupu masinu za Sivenje. Sve §to su ¢uli da ima od aparata trazili su. I onda drze tmat. Ako jedna
stvar sa  spiska nedostaje, devoj¢ini vracaju sve, neée da prime. Il traze mnogo zlata, pa
postavljaju uslove.” (M. X, 35 godina, sluzbenica, Pridtina)

*7 Prenoseéi pisanje najcitanijeg albanskog dnevnog lista Bujku, novinar Novosti u tekstu
“Neveste za marke” (22. janvar 1996, str. 30) belezi: ‘alarmantnu situaciju’ iz prizrenskog kraja,
posebno u selima Zur, Grazdenik, Biluga, Hoc¢a, Zagradska, Kobanje, Muljaj, Vlasnja i brojna
druga, gde se neveste kupuju najcedce za oko 7.000 nemackih marakﬂ, a, kako list dodaje, nije
retko da otac devojke, odnosno provoedadzija trazi i celih 12.000 DM.” Cena je niza ukoliko se
uzima devojka iz Albanije (“od 500 do tri hiljade maraka”).

FeIma mnogo tog ostavijanja 7ene za devera kad joj umre muz. Ja da t1 pricam: moj otac
koji je bio skolovan, zavriio je fakultet u Beogradu, molio je moju majku da mu obeca da, ako sc
nesto njemu desi, nece da ostane sa deverima, nego ¢e da ode kod svojiih. On je blo tako napredan i
bio je protiv til stvari. T sad zamisli, njegova bratanica, moja sestra od strica, $ta joj se dogodilo.
Udala se u selo M. opstina Srbica. Posle dve-tri godine umro joj je muz. Imala je jednog sina 1 bila
je trudna. MuzZevljevi su traZili da ona ostane i da Zivi sa 10 godina mladim deverom. Ona nije
mmala kud. Njena braca i deveri su se tako dogovorili. Kad sam je pitala kako je mogla tako da
uradi, ona mi je rekla: “Ne daj BoZe nikome da mora tako da uradi. Sta sam mogla. Moj zivot nije
u maojoj ruci. Mogla sam ili da ostavljam to dvoje dece i da me braca udaju, pa opet da gledam
necije siro¢ice ili ovako da trpim devera, ali da deca budu uz mene. Ja sam trazila da ostajem u toj
kuci i da gledam decu i da radim sve §to treba, ali da ne budem sa deverom. A to oni ne daju. Plase
se da ¢u ja onda da trazim muskarca po komsiluku, po selu, pa da ih brukam. Na to nisu nikako
pristajali.” Tako Zivi moja sestra sa bivéim deverom. Za kratko vreme mu je rodila jos toje dece i
dosta je propala. A bila je devojka i po.

(Z. H, 37 god, sluzbenica, Srbica).
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Cajevi stupanja u brak sa svekrom, ukoliko je ovaj bez Zene. Surova ckonomija,
koja se na taj nacin uspostavlja, obi¢no se verbalno prikriva isticanjem Zeljc da sc¢
“ne pokvari prijateljstvo™, “*da deca rastu uz svoju majku’ itd.

Tako Dccovi beleZi da Zena ima pravo da ostane u ku¢i muza nakon njegove
smirti i bez preudaje za devera (ukoliko se preko garanata zakune da nece stupati ni
u kakvu vezu sa muSkarcima a njeni roditelji da je nece udavati za drugog).”” u
kosovsko-metohijskoj stvarnosti se to ne desava. Zena sc, ukoliko je odlucila da
ostane uz svoju decu, udaje za devera, jer “niko nc moze da garantuje da ona kas-
nije ne potnc da traZi musSkarca u familiji ili komsiluku, pa da bude bruka.
Problemi u takvoj, sa deverom sklopljenoj, bracnoj zajednici mogu nastati i zbog
razlike u godinama, a ponekad i zbog neprihivatanja lakvog braka od strane mus-
karca. ™

Obicaj da se¢ nakon smrli 7ene uzima njena sestra, odnosno brak sa svasti-
kom, takode se odrzava pomenutim principom. Porodica muza smatra da je smrcu
svoje snahe oStecena i da se tako nastala “Steta” mora kompenzovati tako Sto ¢e
porodica pokojne snahe dati svoju drugu ¢erku “u zamenu” za onu koja je umrla.
Posebni problemi u vezi sa praktikovanjem sororata i levirata u savremenim uslo-
vima, naravno, nastaju onda kada porodica muza eli da “iskoristi” svoje pravo na
“kompenzaciju”, koje smatra prirodnim, a porodica Zcne ili sama 7ena se tome
protive. Na taj nac¢in “povredena Cast” Cesto vodi krvnim zavadama i ubistvima.

“Od moje rodake, u selo S., opstina Decane, kad je umro muZ, ostala je sa sinom od
godinu dana. Imala je jednog devera, on je bio oZenjen i ta moja rodaka se, posle smrti muza,
vratila kod svoje brace i podizala to svoje dete. Preklinjala je svoju bracu da je ne udaju, zarekla se
da nikad nece da se uda 1 da hoce da gleda to svoje dete. Ali proslo je pet godina i onda se bratu od
njenog pokojnog muza desio slucaj. Umrla mu je Zena i ostavila mu je tri ¢erke. Tada su se okupili
njena braca i muskarci iz kuce pokojnog muza i rekli ili da ona da tog svog sina deveru ili da se i
ona sa detetom vrati 1 Zivi sa deverom. Braca su vriila stradan pritisak na nju: ili se vracaj ili ¢emo
da te preudamo, ne moze$ tako da 7ivis. Ona je odlucila da sc ne odvaja od svog deteta 1 otisla je
da 7ivi sa deverom. Rodila mu je prvo dve cerke, 4 kad mu je rodila sina, rekla mu je: “Vratio si
me da ti rodim sina. Rodila sam ti, vise nemoj da mi prilazi$ do sobe, ubic¢u t¢.” Oni sada tako
Zive, skoro i ne priaju. On ¢e sada da uzme jo$ jednu zenu, sigurno. Ito, sve ti to zavisi od brace.
Da su je braca podrzala, ko bi mogao nju posle 5 godina da vrati kod devera. Ali kad oni sklope
dogovor, onda je dzabe §ta ti hoce$ i $ta neéed. Nema$ gde. Od Cega bi Zivela i luanila to dete?” (Al
H., 32 godine, medicinska sestra, Pristina)

29 Decovi, trideseti ¢lan: “... Mlada Zena koja ostane udovica, ali s djecom, ako Zeli ostati
s djecom na muzevljevom ognjistu, jamcit ¢e sa dva para jamaca: dva jamca bit Ce iz sela gdje je
ostala udovica, da nitko nece imati posla s njom 1 da nece sramotiti ime roditelja ni mrtvog muza;
dva druga jamca dat ¢e njeni roditelji ili rodaci, da je nece rastati od djece, izuzev ako sama zatrazi
da se rastane i uda.”

30« selu K., opétina K. Mitrovica, umro je mu? i ostavio Zenu i decu. Njegov otac je
zadrzao mladu da zivi sa deverom. Taj dever je, medutim, bio mnogo mladi od nje i nije mogao da
se slozi sa tom Zenidbom. OtiSao je od kude i deset godina veé ima kako se nikome nije javio.
Pretpostavljaju da je oti$ao u inostranstvo.” (B. L, sluzbenik, 42 godine, Pri$tina)
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U stvarnosti su ¢esti i konflikti koji nastaju raskidom braka. Najdrasticnija
forma raskida se sastoji u ofpustanju Zene vz zabranu preudaje i zabranu njenih
kontakata sa decom. Muz moze, pod izvesnim uslovima, da otpusti 7enu, ali joj
pritom moZe ograni¢iti mogucnost preudaje ili joj potpuno zabraniti da s¢ ponovo
uda. NajéeS$c¢e su teritorijalne zabrane, kada muz vabranjuje svojoi bivioj Zeni
udaju u odredenim selima, uglavnom su to scla u kojima Zive njegovi rodaci ili
prijatelji. Puri¢i¢ navodi iskaze svojih izvestilaca da se tu vodi racuna 1 0 tome da
se bivsa Zena ne uda u selu do kojeg se dolazi putem koji prola/l kroz mumvhwo
selo, kako bi se onemogucilo da joj “svatovi prolaze pored njegove kuce™. ! Sem
teritorijalne, mu7 moZze Zeni “presuditi” generalnom zabranom preudaje. Ona
" obi¢no sledi nakon dokazanog Zeninog neverstva ili njenog odbijanja da nastavi
7ivot s muzem. Ovde je, naravno, re¢ o drasticnom obliku ogranic¢enja njene slo-
bode, pa je ovakva zabrana Cest uzrok zavada izmedu muZzevljeve i Zenine porodice
i, posebno, porodice ¢oveka koji bi, i pored postojanja ove zabranc, uzeo takvu
Zenu. Personalna zabrana preudaje ograni¢ava mogucnost preudaje za konkretno
navedeno lice (ili lica). Duri¢i¢ i ovde navodi iskaze ljudi koji saopstavaju da su na
ovaj nacin imenovani muskarci ¢esto bili provocirani da uzmu Zene pod zabranom
preudaje i na taj nain otvarali mogucnost biv§im muzevima da im se osvete. Sve
ovo navodi na zakljucak da je pri zakljucivanju veridbe i sklapanja braka od
velikog znacaja ispitivanje da li kod devojke postoje smetnje 7a stupanje u brak
kako bi se izbegli kasniji krvavi obracuni.

Podscticemo ovde da se u ovim slucajevima cesto raskidaju brakovi koji
imaju samo obic¢ajnu formu i nisu zvacno registrovani, pa ih je, s jedne stranc,
nemoguce statisticki pratiti, a sa druge, ostaju van domena intervencija drzavnih
institucija, koje bi eventualno mogle pomoc¢i 7enama u ostvarivanju njihovih
prava. Haljilji, kao najcescée razloge za otpusianje 7ena, navodi sledece: “neposlus-
nost, neplodnost, bolest, nedowoljem polni odnosi s drugim licima i sukob s rodi-
tcljlma odnosno svoﬁom muza”. ¥ Albanke. upitane za najée$ée razloge otpustanja
Zena u savremenim uslovima, medutim, navode “bes muZzeva koji scta]u svudd pa
nadu mladu Zenu, a za ovu kod kuce izmisle neki razlog da bi ih oterali™. ™

Mogu¢i konflikti mogu nastati i ukoliko se prekrsi neka od obi¢ajnilt zabra-
nazq vkla])(m_/e braka. U savremenim uslovima se sve obi¢ajima predvidene zab-
rane™ mogu svesti na sledece: (1) devojka ne sme biti u srodstvu s momkom i (2)

*' Milutin Durigi¢, Zabrana preudaje, u knjizi Obicaji i verovanja Albanaca, Beograd,
1994, str. 460-464.

32 R Halili, “Uticaj ...", op. cit.. fq. 71.

* “Ako ti je jaka familija, posebno ako se braca zalaiu 7a tebe, da te zadtite, ne moZze tek
tako da te otera muZ. Jer, on ima pravo da te otera samo u dva slucaja: za preljubu i za kradu. 1 ako
tvoji poteraju stvar da se dokaZe, ako on ne moze da dokazc te dve stvari, onda ple¢nija moze da
presudi da mora da te vrati. A ako te niko ne §titi, onda moze sve da ti zapakuje i1 da se pozdravi s
tobom. Pa posle ni muza ni decu nemas, a ne zna$ zasto.” (N. M., domacica, 46, okolina Pristine)

*u par. 39 Decovi belezi:
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ne sme se uzimati razvedena Zena ukoliko za to nc postoji dozvola porodice u ko-
joj je prethodno bila udata, odnosno, ne uzima sc¢ verena devojka ako nije od strance
verenika razre$ena vereni¢ke obaveze. U slucaju prve zabrane, nckadaSnje Siroko
formulisane granice plemena kao ogranienja za stupanje u brak (i u Cetiristotom
koljenu™) u savremenim uslovima su relativizovane. Naime. u velikim fisovima
(Krasnié¢i, Gasi. Salja. itd.) ovo nacelo se urcduje tako §to svaki deo fisa 7na svoje
blize srodnike (obi¢no do desetog kolena) i samo prema njima uredujc odnose na
principu egzogamije. Podsecamo da se ovde uzima u obzir fisovska pripadnost i
oca i majke.

Ponekad, medutim, te granice nisu precizno utvrdene, pa postoji jednostrana
procena da je doslo do krienja ove zabrane, a moguce su i situacijc da mladi, bez
obzira na ovu zabranu sklapaju brak. Na Kosovu i Metohiji su jo§ uvek retki sluca-
jevi narusavanja ovog principa, a kada se dese, prati ih infamija sredine i pritisak
da sc takve brac¢ne veze raskinu. Medutim, mnogo su ¢eS¢e i narocito mnogo konf-
liktnije situacije krSenja druge zabrane. Ukoliko sc uzima razvedena (taCnije otpu-
Stena) 7cna koja za drugi brak nema odobrenje prethodnog supruznika, onaj ko je
uzme 7a 7enu “pada u krv sa prvim muzem . Situacija jc ista sa preproSenom
devojkom. U stvarnom Zivotu mogu nastati krvni sukobi bivieg muZa ili verenika
kako sa porodicom devojke tako i sa porodicom novog muza. Ovo su veoma Cesti
razlozi krvnih osvec¢ivanja kod Albanaca na Kosovu i Mctohiji (i) u savremenim
uslovima. .

Pojave dvoZenstva i viseZenstva kod Albanaca na Kosovu i Mectohiji™ takode
pokazuju Zilav otpor savremenim porodi¢nim transformacijama. a, sa svoje stranc,
bitno blokiraju te transformacije. Odrzavanjc obespravijenosti Zena, u najvecoj
meri omoguduje da sc i u savremenim uslovima na ovom prostoru Cesto praktikuje
bra¢ni Zivot sa dve ili (rede) viSe Zena. Naime, u slu¢aju da prva 7cna nije imala
dece, mu¥ je, po uobi¢ajecnom kodeksu, pita da li Zeli da i dalje ostane u bratnoj
zajednici, jer on planira da se ponovo oZeni. Takve Zene, pogotovu ako su manje
ili viSe sigurne u svoju ncplodnost, ostaju u ku¢i muza. Porodica Zene takode
pristajc na zetovu ponovnu Zenidbu ukoliko on zadrzava i njihovu cerku, a u
seoskim sredinama se takav njegov ¢in smatra humanim. Jer, po obicajima, on je

“Prilikom vjeridbe djevojke pazit ¢e sc:

a) da nije 1ste krvi 1 roda;

b) da nije iz 1stog plemena;

¢) da nije unuka plemena momka koji hoce da je vieri;

d) da nije razvedena Zena;

¢) da nije u kumstvu: 1) prilikom kritenja u crkvi; 2) pri vien¢anju; 3) pri rezanju kosc; 4)
da se nije pobratimila popijenom krvlju.

Kanon ne podnosi vijeridbu i Zenidbu kada se isprijece gore spomenute zabrane, ¢ak ako

su i u Cetiristotom koljenu.”

30O bigamiji kod katolika Albanaca je pisao i H. C. JacipeGos, Cmapas Cepbus u
Arbanus, Ciomennx CKA, XLI, II paspea, k. 36, Beorpan, 1904, crp.189-190): *... muZevi nero-
tkinja biraju sebi drugu Zenu. Ta bigamija je kod sadasnjih hri3¢ana goritaka tako rasprostranjena
da Zene nisu {jubomorne, ¥ive mirno, svaka se bavi svojim radom.”
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1mao pravo da je kao neplodnu otpusti, ¢ime bi njena cventualna preudaia (zbog
Cinjenice da je iz prvog braka otpustena zbog neplodnosti) bila krajnje neizvesna.

Medutim, i onda kada Zena rada samo Zensku decu, muZ Koristi “pravo’
ponovne Zenidbe “da ne bi ostao bez naslednika. [ sama Zena, ako je neplodna
ili rada zensku decu, pokrece 1mc1|a11vu da se za njenog muza pronade druga Zcna
koja bi, radanjem sinova, smirila njegovo m7ad0vollbtvo 7 PonaSanje prve Zene je
u ovom slucaju potpuno instrumentalno, jer ona, Cesto 1 sama nalazeci drugu Zenu
7a $VOg muza, osigurava svoj status u kuéi. Mu7 | Jj¢ u tom sluga|u nece otpustiti, a
srcdma ¢e blaoonaklono gledati na taj njen potez. Nisu retki ni sluuucvx da dever,
uz svoju Zenu, zasniva brdcnu za]edmcu sa_zenom umrlog brata™® (svojom sna-
hom). Dalje razloge dvozenstva muZevi nalaze u tome: “$to im je Zcna stara’
(posebno ako je taj prvi brak bio obi¢ajno ugovoren sa znatno starijom Zenom), ali
i onda kada procene da je ona “propala, nc moZe da bude prava Zena  ($to nije
retko, s obzirom na naporan Zivot uz ¢esta radanja tih Zena).

Ovim, reé¢i ¢emo, klasi¢nim razlozima bigamije, pridruzuju se 1 situacije
kada muz dovodi u kucu Zenu koja mu se dopada, bez obzira na kvalitet prve
bratne zajednice. Ovde ocitom postaje velika neravnopravnost supruznika, muza
koji prvoj Zeni pridruZzuje svoju izabranicu i Zenc koja na to pristaje. U tako stvo-
renoj bra¢noj zajednici izmedu jednog muskarca i dve Zene razvija se poseban tip
odnosa. MuZ sada ima bra¢ne obaveze prema dve Zene, on ih obe /bllll]dVd na isti
nacin, kupuje im identi¢ne stvari i, naizgled, ne pravi razliku medu njima.” ’ On je,

ALV (67 godina, domaéin kuce u selu u okolini Orahovea) kaze: “Ja imam 2 sina 1 6
¢erki. Moj stariji sin se oZenio i Zena mu je rodila 9 ¢erki. Svi su pregovarali u kuci da mu se nade
jo§ jedna Zena i da ne ostaje bez sina. Moj drugi sin, radi u Svajcarskoj, nasao je jednog ¢oveka i
nudio mu je 15.000 maraka da mu ovaj nade zdravu devojku za brata. Ja sam ne$to razmisljao i
rekao: “Sacekaijte jos ovu godinu, pa da trazimo devojku.” I, zamisli ti, u tu godinu dana snaja je
rodila sina. ‘Fala ti boZe eto, a gotovo je bilo da dovodimo jo§ jednu.”

¥ K.D., 47 godina, domacica iz Orahovca, prica: “Moj muz je imao jednu Zenu i ona mu
je rodila 3 ¢erke i umrla je. Kad je doveo mene ja sam mu rodila jos 3 ¢erke pa onda sina. Ali,
neko nam je stavio nedto kod deteta i ono je umrlo. Neko 3to nije voleo nadu sre¢u uradio nam je
to. Posle sam ja rodila jos 3 éerke. Znala sam koliko on pati i pozvala sam sve cerke da sc
dogovorimo §ta da ¢inimo. I dogovorile smo se da nademo mladu zenu i da ga oZenimo, pa moze
da bude sre¢a da mu ona rada sina. Ali, on nije pristao na to. Kazao je “ne mogu, star sam, ne bi ja
to uradio.” I, ‘fala bogu, nadli smo redenje. Usvojili smo jednog malog iz bolnice, majka ga je
ostavila. Ja ga gledam, muZ je presredan, a ¢erke su najsrecnije, jer im se ne zatvara roditeljska
kuéa kad se udaju. Imade brata da ih primi i da ih zastiti. Svi se kunemo u ovog malog.”

3«17 mom koms&iluku Zive tri brata. Svi su bili oZenjeni, a kad se jednom jedan brat
ozbiljno razboleo, ove dve Zene od mlade brace su mnogo patile i kukale: ‘Joj, koji ¢e, da li tvoy
muz ili moj da uzme snaju kad dever umre? Da li ¢u ja ili ti da delimo muza sa njom?” Jer, u
takvim slu¢ajevima Zena se ne pita da li dozvoljava muzu da on uzme jod jednu Zenu. On ¢e da
kaze: ‘Tako se desio slu¢aj, morao sam da je uzmem zbog bratove dece’.” (K .D., 47 godina,
domacica iz Orahovca)

¥ «U mojoj porodici ima puno sluéajeva da drze po dve Zene: od najblizih stric i ujak.
Tako da sam od malena mogla da gledam kako to izgleda. Evo ti, recimo, moj stric je imao sa
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po obi¢ajima, duzan da se sa starijom (prvom) 7enom dogovori oko reda u kuci i,
posebno, reda kojim ¢e boraviti u postelji jedne i druge Zene. Obicno se dogovore
da on jedne noci boravi kod jedne Zene, druge noci kod druge, ili se taj ritam uspo-
stavlja na tri ili nedelju dana. Ukoliko nema dovoljno prostorija, muz sa obe zene,
naravno, boravi u istoj.

Poseban tip “modernih™ dvoZenstava uspostavljaju muskarci sa sela zapo-
sleni u gradu. Svom prvom, najcesc¢e obic¢ajno sklopljenom braku, oni pridruzuju i
brak sa zenom koju uglavnom sami biraju. Prva 7ena 7ivi u kudi na selu, muz je
poscéuje vikendom, a u gradu je Zena sa kojom bracno 7ivi ostalim danima. Dvo-
Zenstva se u savremenim uslovima mogu javiti 1 zbog razlicitih gledanja na mo-
guénost raskida bracne zajednice, i to uglavnom kada supruznici poticu iz razlicitih
socijalnih miljea.” Neobi¢no je veliki broj bigamijskih brakova i u gradovima, a
oni se, u muskim krugovima, opravdavaju “sposobnoséu” doti¢nog da ima dve ili
tri Zene.

Ovde ¢emo pomenuti i obicajni tretman preljube u braku i njegove savreme-
ne modifikacije. Preljuba se, po obiajnom albanskom pravu, sankcioniSe ubis-
tvom preljubnika.*’ Muz koji zatekne in flagranti svoju 7enu u preljubi sa drugim
muskarcem (“ako je on. sa razvezanim uckurom iznad nje”), moZe jednim metkom
pucati u preljubnika. Ako tim metkom ubije i svoju Zenu, to je najbolji dokaz da ih
je zaista zatekao u nedozvoljenom polozaju. Obicaji mu daju pravo na takav
postupak i tada on nema nikakvu krivicu ni prema kuci preljubnika, ni prema kudi

prvom Zzenom ¢erku, pa je doveo drugu zenu. Na prvi pogled, to izgleda kao slozna porodica, ali
nije. Nikada ne moze da bude sloge u jednoj kudi gde su dve Zene 1 jedan muz. Ont se u pocetku
dogovaraju da on spava jednu noc¢ sa jednom, drugu no¢ sa drugom. Ali, ova moja prva strina, Kada
je druga rodila sinove, nije smela da rizikuje pa da insistira da stric dolazi kod nje u postelju.
Nego, samo kada je ova druga odlazila kod svojih u goste, mogla je da bude sa stricom. Kod ujaka
je bila drugacija sitvacija. Ujna je bila bolesna i on je doveo drugu Zenu da je gleda. Mlada je bila
ta druga, verovatno joj nije bilo lako. Ujak je sada samo sa tom drugom, ujna jc umrla.” (N. M.,
domadica, 46 godina, okolina Pristine)

*? Porodice Hafiza i Fatime su sklopile Zenidbeni aranzman i supruznici su Ziveli v
Pristinl. Fatima rada troje dece, a Hafiz, v meduvremenu, zavr8ava fakultet. Dobija bolje radno
mesto, stalno je van kuée. Sreée zenu u koju se zaljubljuje, i odlucuje da se sa Fatimom razvede i
zasnuje novu bracnu zajednicu. Fatimina braca, medutim, to ne dozvoljavaju. Oni mu ne zameraju
§to se zagledao u drugu, nemaju ni¥ta protiv da i ona bude njegova ena, ali ne dozvoljavaju da
njihova sestra bude otpudtena. Hafiza je, u novim zivornim okolnostima, sramota da Zzivi sa dve
zene, ali, pritisnut otvorenim pretnjama Zenine brace da ¢e izvrditi osvetu ako um otpudtanjem
sestre “povredi Cast”, zadrzava Fatimu i dovodi svoju izabranicu.” (K. br. 129782, Okruzni sud u
Pristini)

*! Navescu tipi¢an odgovor intervjuisanih 7ena na pitanje da li po selima ima preljube:
“Pa 1ma, zna$ kako, glavno je to 3to se Zzene udaju bez ljubavi i bez pitanja. Zamisli da te udaju i ti,
kad sve bude gotovo, svadba zavriena, povratka nema, vidis ko ti je muz I ne svida ti se, i ne
moze$ da ga zavolis. Neki je star ili ruzan, 1kt nije pametan da te §titi, da razgovara. Tako Zene, ako
ne vole svoje muzeve, moze da im se desi da se zagledaju u nekog miadeg 1z familije ili iz
komsiluka pa da ima nesto sa njima.”
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svoje zene.” Medutim, u zatvorenim zajednicama ljubavnici smisljaju sigurna
mesta i diskretne nacine susreta. MuZz koji verbalno iznosi sumnju u neverstvo
svojc zene nema pravo da je i dalje ostavlja u bracnoj zajednici, ve¢ je mora vratiti
njenima. A oni opet, sa svoje strane, mogu biti uvredeni takvim njegovim postup-
kom i traziti dokaze za neverstvo svoje ¢erke. Ukoliko zet nije u stanju da ih pruzi,
a najCesce nije, oni se mogu osvetiti za svoju, tim postupkom, uvredenu Cast. Sa
druge strane, muz Cesto i ne Zeli da otpusti svoju Zenu zbog neverstva, ndda)uu se
da ¢e ona promeniti ponaSanje, ali i smatrajuci scbe delimi¢no krivim $to njoj nije
obezbedio bolji nadzor.

U stvarnom Zivotu Zene retko doZive sankcije za svoje preljubnistvo. A Cinc
" ga najCei¢e onda kada su obitajno udate bez prethodnog poznavanja muZza, i
pogotovu ako je muZ znatno stariji. Medutim, Zene preljubom Zrtvuju gubitak
svojih izabranika, a nakon toga, u po sebe nepovoljnijim uslovima (sa pojacanom
muskom pratnjom), ostanak u ku¢i muza. Jer, kako Puri¢i¢ primecuje: “Da nijc
sakralne zabrane preudaje, Zene bi vrSile preljube da bi dobile razvod braka sa
nezeljenim muZevima i preudale se po svom izboru. To bi vodilo razaranju patri-
jarhalne porodice.™

Poseban problem ovde nastaje kod preljube u ku¢i, unutar Sire porodice.
Takve se situacije obi¢no razreSavaju deobom kuéne zajednice, retki su slucajevi
da se brat sveti bratu ili ocu za preljubu sa snahom. Zbog svil gore pomenutih
razloga, ukoliko je preljubnik dalji rodak, komsija, neko iz sela, muZevljeva kuca
pokrece, u savremenim uslovima uobi¢ajeni, mehanizam razraCunavanja sa njim.
Sa kucom preljubnika se zamece spor, ali s¢ predmet spora pomera 17 komplcksnc
sfere ljubavnih odnosa na probleme oko zemlje, mede, prava na koris¢enje vode za
navodnjavanje. Intenzitet tako fingiranog spora se pojacava do prilike u kojoj se
preljubnik ili neki njegov srodnik ubija.

Svi napred opisani obrasci bratnog ponasanja su, izmedu ostalog, omogu-
¢eni posebnim poloZajem koji Zena ima u tradicionalnoj druitvenoj strukturi i u
svesti takve zajednice. Istovremeno, istraZivanjem ovih procedura se na najbolji
naCin mogu saznati spoljne manifestacije tog poloZaja, koji se najopStije moze
definisati kao podredenost muskarcima. Centralno mesto u tradicionalnom odnosu

42 . . . - o
U sto dvadeset devetom ¢lanu, Decovi daje nekoliko odredbi kojima se regulide
> i d g
“Ubojstvo zbog obljube™ “Oni koji se obljubljuju, ako budu ubijeni prilikom obljube, ostaju
= o R b B B -
neosveceni” (par. 920). U ovoj se zbirci preljubnica oznaCava kao “silovana zena , 1 u tom slucaju
krivica (“silovanja”) po€injena nad njom daje muZu pravo da ubije preljubnika, iako s¢ u obi-
: Ja : o o P Je preube SO s
¢ajnom pravu postuje pravilo da “krv nije isto $to i krvica”. Ovo pravilo “prilikom silovanja zene
gubi svoju snagu’. (par. 921).
“Roditelii za osramocene nece traziti osvetu, ve¢ ée ubojici dati ispaljeni metak 1 re¢i: “Ruka ti
o k4 . J
se pozlatila!” (par. 924)
Moguc¢nost da se preljubnik, kada se uhvati na delu, ubije bez krivice dopustaju 1 grcko,
rimsko, germansko, slovensko pravo.

43 . . ey . e e . .
Milutin Puri¢ié, “Sakralno pravo u albanskim obicajima’, op. cit.. str. 12.
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muskarac-Zena zauzima ¢vrsto ukorenjen stav o Zeni kao bicu nizih vrednosti.™
Najjasnija 1 najdrasti¢nija operacionalizacija ovakvog stava izraZena je u obicajno
utvrdenoj tarifi tpo kojoj se za ubt]em( Zenu placa krvnina koja iznosi pola cene
frvi muskarca.” Zena se iskljucuje iz nasledstva kdk() imovine roditelja, tako i
imovine muYa i po obitajno preciziranim normama,™ a, nase istrazivanje pokazuje,
i u stvarnom Zivotu. U slucaju nasledivanja imovine umrlog mura, kao “pravi”
naslednici se pojavljuju njegovi muski srodnici. Ogroman broj pravos‘na7nih
presuda kosovsko- melohusklh sudova kojima je 7enama dodeljena imovina nakon
smrti muZa, nikada nisu izvrsenc."’” U slucajevima kada Zena nakon smrti mu7a
7eli da ostvari svoja prava na nasledivanje, na nju sc vrsi veliki pritisak od stranc
muZevljevih muskih srodnika-ona se zastraSujc, ometa se obrada zemlje. pa ona
najcesce odustaje od tog imanja. U sludajevima deobe ili nasledivanja imovine u

44 < . . T L

“Zena se racuna Kao mijeh za noSenje dokle god bude u muzevijevoj kudi, jer se

roditelji nje ne odricu; zadrzavaju za sebe i na sebi odgovornost za nju, ali i zahtijevaju opravdanje
ako je nesto snade.” (Dedovi, dvadesetdeveti &lan)

3 Za kv ubijenoo muskarca se plaéa “6 cesa” a za ubijcnu 7enu “3 cese”. Medutim, ako
je ubijena trudna Zena, “osim 3 ¢ese za Zeninu krv, platit ¢e se i 3 ¢esc za tr UanLU (par. 933)

“Ako se ubojica suviSe trza zbog 3 dese za tmdnoc,u, kanon dopusta da se ubijena otvori da se
vidi je li imala musko ili Zensko dijete.” (par. 936)

“Ako bude imala musko dijete, ubojica ¢e platiti 3 ¢ese za kv Zene i 6 Sesa za krv djeCaka; ako
bude imala Zensko dijete, osim 3 Cese za ubijenu Zenu, platit ¢e jo§ 3 dese za djevojcicn.” (par
937)

“ «Albanska 7ena nema nikakvog nasljedstva kod roditelja, ni od imovine, ni od kuée -kanon enu
racuna kao vidak v kuci.” (Dedovi, dvadeseti ¢lan)

“Zena nema pravo na dio nasljedstva, ni kod roditelja, ni kod muza...” (par. 91)

“Ako se iskorjene svi muskarci jedne kuce i da su stotinu kéeri izisle iz te kuce, ni one nemaju
pravo da se mijeSaju u nasljedstvo roditelja, ni njihovi sinovi, ni njihove Kéeri. “Unuk od kéeri se
ne moze mjeriti s unukom stri¢eva.” (par. 92)

“Otac, iako nema sinove, ne moZe kéerima ostaviti ni zemlju, ni imovinu, ni kuéu.” (par. 108)

T “Kad god se jave te presude koje su u sukobu sa obicajima, ouda su one gole presude,
ne znace nidta. Najkarakteristicnyi takvi slucajevi su kod nasledivanja Albanki, gde se sudska
procedura oko nasledivanja brzo 1 lako zavrsi 1 7ena dobije imovinu, a onda tu imovinu nikad ne
sme da Koristi ni da proda. Isprica¢u vam jedan slu¢aj koji je potpuno tipi¢an: 1 porodict M. u sclu
u opstini Pec ostala je jedna Zena sa ¢erkom. Drugih naslednika nije bilo. Medutim, ovi srodnici o
pokojnika su smatrali to svojom /emljom i hteli su da ovu zenu iskljuce iz w 1slcds va. Uzeli su
zemlju i koristili je. Zena se bunila i zatrazila zadtitu suda. Angazovala je advokata Albance 17
Duana, a ja sam zastupao tuzenu stranu. Svojim klijentima sam odmah rekao da nemaju anse da
dobiju spor, da je pravno tu jasna situacija, ali su oni insistirali. Sudenje je bilo prava farsa. Tuzeni
su se dogovorili i sa sudom i sa zeninim advokatom, zapisnik je bio unapred spremljen i svi su
onako v gomili pritisli jadnu zenu, gurali joj prst u mastilo da potvrdi da ée ustupiti zemlju
tuzenima. To mi je bio jedan od najneprijatnijih dogadaja u sudnici. Ta Zena se u zadnjem
momentu odbranila, istrgla se 1 pobegla iz suda. Sudenje je odloZeno i ona je, poucena ovim, uzela
drugog advokata koji je bez mnogo napora dobio spor. Medutim, ona i sa sudskom presudom u
ruci, ne sme da Korakne na svoju zemlju, koju i dalje obraduju dalji srodnici njenog pokojnog
muza. Tako je ta presuda, buduci suprotna obi¢ajima, mrtvo slovo na papiru koje nikada neée biti
izvrieno.” (M. P., advokat, 60 godina, Peé)
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kuci roditelja, Zene se, po pravilu, dobrovoljno odricu svog dela u korist brace, jer
ne smeju rizikovati da eventualnim uzimanjem dela nasledstva naljute svoje
srodnike i tako “ostanu bez doma i zaStite brace™. Dalje. Zena je bice “sklono gres-
kama”, pa zato nju treba nadzirati i kommhsau Zena se retko kaznjava za svoje
prestupe, kaznjavaju se njeni muski srodnici.!

Ovim se¢ indirektno ukazuje na jo§ jedan vazan aspckt odnosa musko-Zens-
ko: od Zene se ni ne oekuje da bude pametna, razloZna, ugledna, jer ona “sama po
sebi” nema ove kvalitete. To su obeleZja muskaraca, koji, buduéi da su takvi, spro-
vode kontrolu i usmeravaju Zivot Zena, njihovo vreme, cnergiju i ponasanje. Tako
se ispadi Zena najceSce dozivljavaju kao propusti muskaraca koji su bili zaduZeni
" za njihovu kontrolu: oCeva, bra¢e, muZeva, devera. Princip “koliko kompetencije.
toliko odgovornosti” stavlja Zenc, kao nekompetentna, ali i bi¢a oslobodena mno-
gih odgovornosti, u potpuno inferioran polozaj. Upravo i samo u granicama lc
inferiornosti 7ena moze da stekne izvestan autoritet i poStovanjc u kuci i sredini,
dosledno se ponasajuci u skladu sa o¢ekivanjima sredine. Kako, u odli¢noj studiji
0 Albankama, primecuje Janet Reineck:

“Ponasanje koje donosi ugled iskazivanjem pokornosti kolckti\'nmn idealu sastoji
se 1z tri osnovne Kategorije, a to su: rad, poStovanje drugih i bcspooomma
poslusnost ... Mada obrazov anjc deoslun]u broj (muxke) dug koju rodi 1 drugi
putevi IILHO" uspcha mogu da ojadaju njen autoritet, oni ne mogu da ga stvore. e

Upravo dugotrajnim odrZavanjem ovih krutih tradicionalnih standarda ponasanja, i
u gradskim sredinama i kod zaposlenih Zena, moZe s¢ delom obrazloziti neoce-
kivano usporena dinamika emancipacije Albanskih Zena. PoZeljan tradicionalni
model Zene, kao poslu$ne i vredne, suvereno dominira i ne dovodi se u pitanje
eventualnom li¢nom afirmacijom i uspehom Zene (Skolovanost, zaposlenost, uspe-
$na karijera). Otuda Zena zaposlenjem svoje profesionalne obaveze samo pridru-
Zuje obavezama koje su za nju u kuéi neprikosnovene i preko kojih ona tek poka-
auje svoje “prave’ kvalitete 1 stice po$tovanje. Buduéi da je stalno prinudena da
dokazuje svoju briznost, marljivost, zauzctost poslovima, albanska Zena obavlja i

* Naveicemo samo neke odredbe PeCovijeve vbirke iz kojih se moZe videti ko snosi
odgovornost za Stete koje pocini zena:

“Zena ne pada u krvnu osvetu.” “Zena zaduzuje roditelja krvlju”;

“Ako zena ubije svoga muza ili bilo koga, njeni roditelji dat ¢e opravdanje za tu krv.”

“Muz kupuje zenin trud i Zivijenje, ali ne njen zivot.”

“Ako Zena ubije muZa i ustane djever i ubije snahu $to mu je ubila brata, po kanonu to nijc
opravdano. - Zenina krv nije ravna muZevljevoj krvi; dakle, visak muzevljeve krvi nadoknadit ¢e
7enini roditelj.”

Tako Pecovi navodi i mnogo razloga zbog kojih se 7ena kaznjava ubijanjem, aktueine obicajne
odredbe koje smo saznavali u razgovorima sa informatorima, pokazuju da sc¢ te odredbe
jednostavno ne postuju i da su vazedi obi¢aji mnogo bezbedniji po Zivot Zena.

* Janet Reineck, “Urbanizacija i proces transformacije poloZaja Albanke na Kesovu™,
Ltnoloske sveske, V11, Beograd, 1987, str. 162-163.
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mnoge poslove Koji se ne mogu smatrati ncophodnim (stalno &iscenje kuce, na
primer) i koji, u ovako opisanoj kulturnoj situaciji. imaju simbolicki znacaj. I kako
Reineck zakljucuje: “Ovo simboli¢ko ponasanje klju¢ je kontinuiteta izmedu
seoskog i gradskog nacina Zivota na Kosovu.” Ono se u uslovima gradskog Zivota
Jo$ viSe pojacava, s obzirom da sc bitno smanjuje obim tezih fizi¢kih poslova koji
zaista okupiraju 7enu $to Zivi na selu. Poslovi koji s¢ u toku veéeg dela dana rade
da bi se pokazala zauzetost 7ene, tako u gradu stvaraju posecban model ponaSanja u
kome znacajno mesto ima “demonstriranje konzervativnog ponasanja kao osnove
drustvenog identiteta”™.™"

SaopSteni nalazi upucuju na znacajno odrzavanje obi¢ajnih normi u drus-
tvenom Zivotu Albanaca u Srbiji. To posebno transparentno dolazi do izrazaja u
oblasti bracnih i porodi¢nih odnosa. Uporno istrajavanje tradicionalnih formi
braka. pokazuje da je takav brak u ispitivanoj druStvenoj zajednici funkcionalan.
Forma braka je uslovljena njegovim poloZajem u okviru visokog nivoa tradicio-
nalnosti celokupnog socijalnog Zivota zajednice. U tom smislu i stupanja u brak
(motivi, nacin, oCekivanja) kod preteZnog dela stanovniStva mora biti saglasno, nc
slobodnom izboru supruznika, ve¢ funkcionisanju porodicne zajednice kao celinc.
Kasniji bracni zivot (odnosi medu supruznicima, radanje i vaspitavanje dece, ras-
podela kucnog budzeta itd.) takode podrazumeva funkcionalnost u odnosu na srod-
nicki kolektivitet. Opstajanje mnogih tradicionalnih formi u ovoj oblasti uslovlje-
no je odrzavanjem obicajnih normi njihovog regulisanja, od kojih je svakako naj-
7nacajnija krvna osveta kao nacin regulisanja krienja bracnih obi¢ajnih normi (kod
preljube, odbijanja proSnje, Zeninog napustanja braka, otpuStanja 7enc iz bracne
zajednice, itd.) U takvom opStem kulturnom kontckstu je bitno usporena stvarna
emancipacija ¢lanova ove zajednice. Citav niz svakodnevnih Zivotnih akcija ure-
den je na veoma krut nacin, ponasanje je ograni¢eno strogim propisima, jer krienjc
tih propisa remeti red i moZe biti uzrok krvnih zavada. Svakodnevni Zivot je
opterecen brojnim obicajnim imperativima koji, gradeéi Siroko isprepletenu mrezu
obicajima utvrdenih pravila ponaSanja, ostavljaju malo prostora individualnosti i
slobodnoj volji pojedinaca. Stanje u kojem su ¢lanovi porodi¢nog kolektiva pot-
puno upuceni jedni na druge, onemogucuje jacanje njihove individualnosti, buduc¢i
da se u donoSenju zivotno vaznih odluka moraju prvenstveno postovati interesi
porodi¢ne celine.

Ovome, naravno, treba dodati i uticaje koje na odrzavanje tradicionalnosti
u "90.-im godinama imaju konkretna ponasanja koja prate opstu politicku nastro-
Jenost Albanaca na Kosovu i Metohiji: apstinencija iz politickog Zivota, bojko-
tovanje (u meri u kojoj je to moguce u organizovanoj zajednici) drzavnih organa i

S0 yps
Ibidem.

[O%)
o d]
98]



Sladana Duri¢, Opstajanje tradicionalnih oblika braka kod Albanaca...

sluzbi, neodazivanje sluZenju vojnog roka, paralelni Skolski, zdravstveni i fiskalni
sistem, stroga etnicka “profilisanost”™ delova naselja. poslovnih prostora, ugosti-
teljskih objekata, kulturnih institucija te drugih drustvenih organizacija. Sve to
vodi ovu zajednocu u samo-izolaciju od cmancipatorskih potencijala gradanskih
institucija. Nove generacije mladih Albanaca najcesce ne poznaju srpski jezik,
formiraju se u zatvorenim krugovima svojih sunarodnika. ¢ime sc iskustveno ogra-
ni¢avaju na sadrzaje koje pruza kulturni model njihovog etnikuma. Opisana pona-
Sanja ¢esto mogu imati i retrogradne efekte na samu zajednicu, iako sc ona prokla-
movano praktikuju u cilju “oslobadanja”, “autonomnosti”, “demokratizacije” itd.
llustrativan je svakako primer novoformiranih privatnih seoskih Skola. u kojima su
“u *90.-im godinama albanski de¢aci odvojeni u posebnim odeljenjima od devoj-
gica. Pomenuéemo i rapidno opadanje broja Albanki koje se ovih godina Skoluju. i
time izazvane brojne akcije albanskih politickih stranaka za vracanje Zenske dece u
osnovne $kole. Tako se, i pored evidentnih promena koje se deSavaju u albanskoj
zajednici, a koje, u najopstijem, ukazuju na znacajne procese promena u domi-
nantnim patrijarhalnim Zivotnim obrascima (porast broja gradskog stanovnistva,
smanjenje udela poljoprivrednika, porast broja zaposlenih, pad broja nepismenih,
bitne promene u tradicionalnom sistemu distribucije porodi¢nih uloga, ¢este radne
migracije, porast porodi¢nog standarda, veca otvorenost ka osavremenjivanju
domacinstva itd), tc se promene nisu bitnije reflektovale na Sire prihvatanje pro-
mena u oblasti bracnog i porodi¢nog Zivota.

Summary

Sladana Durié¢

PERSISTENCY OF TRADITIONAL MARRIAGE FORMS WITHIN
ALBANIAN COMMUNITY AT KOSOVO AND METOHIA

In the article are depicted scope of various patterns of behavior concerning the
family and marriage relations occurring within Albanian ethnic community in Kosovo and
Metohia. All thesc diversities are settled down within three main models sustained with
cmpirical data (traditional-transitive-contemporary form). For traditional and contem-
porary form of marriage are relatively stabilized and uniform in procedurc they are not
hard to study. Verv complex and transitional forms of marriage taking placc between the
first and second. are covered by the third modcl. These forms arc dominant within
Albanian community and as a topic of investigation arc valuable to reconstruct power of
male authority over the members of family. as well as underprivileged position of female
within the familv and marriage relations. At the same time these problems arc very hard to
study because of luck of official data. For the sources of official statistic are of almost no
usc for these questions results of investigation are gained on the ground of interview as a
main source of relevant data. Author shows that traditional forms are not disappearing but
have longlife persistence through modification in accordance to the contemporary condi-
tion of life.

Key words: Albanian community, ethnicity, marriage forms, traditional pattcrns.
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