
Sociolo{ki pregled, vol. XXXIII (1999), no. 3-4, str. 111-111.   
 
 
 
Vladimir N. Cvetkovi} 
Beograd 
 

UDK:  
Nau~na kritika 

Primqeno: 31. 11. 1999. 
 

 
MODERNI SVET KAO PREOBRA@ENO HRI[]ANSTVO 

 
(@an Delimo: Nastanak i u~vr{}ewe reformacije,  Izdava~ka 

kwi`arnica Zorana Stojanovi}a, Sremski Karlovci 
–  Novi Sad, 1998.) 

 
Francuski savremeni istori~ar @an Delimo vi{estruko je prisutan u 

periodici na srpskom jeziku. Za wegovo u~estalo pojavqivawe u nas [izme|u 
ostalog: dvotomne studije Greh i strah (1986) i Strah na Zapadu (1982; 
1987), kao i volumenozna Civilizacija renesanse (1989)], vezano je ime 
izdava~a i prevodioca Zorana Stojanovi}a. Pro{le godine Stojanovi} je 
od istog autora objavio Katolicizam izme|u Lutera i Voltera, a sada, evo, 
i ovaj prvi – uvodni tom vezan za Delimoova vi{edecenijska istra`ivawa 
modernog hri{}anstva, a koji je posve}en analizi uzroka i u~inaka Refor-
macije, tog, kako se obi~no ka`e – religijskog uvo|ewa u moderno doba.  

Imaju}i u vidu datu dinamiku i obim Stojanovi}evih izdawa Delimoa, 
razlo`no je o~ekivati i skoro objavqivawe prevedenih nastavaka analize 
savremenog hri{}anstva koje je Delimo svojevremeno objavio krajem sedam-
desetih (Da li }e hri{}anstvo umreti?, odnosno Do`ivqena istorija 
hri{}anskog naroda) ~ime bi se na srpskom jeziku zaokru`io opus jednog od 
najzna~ajnijih istori~ara na{eg vremena koji s podjednakim uspehom i 
suvereno{}u funkcioni{e u razli~itim poqima i disciplinama dru{-
tvenih nauka (sociologija, psihologija, demografija, ekonomija itd.) i koji 
je, uz ostale iz grupe “nove” ili “totalne istorije” tzv. {kole Anala (Bro-
del, Le Gof, Dibi, Arijes, i dr.) na velika vrata promovisao problem 
mentaliteta (epohe; naroda), kao i interdisciplinarnog istra`ivawa 
uop{te.  

Upravo kwiga o reformaciji ponajboqe pokazuje osobenost i prednosti 
Delimoovog metoda: kako onog istra`iva~kog, tako isto i onog koji je 
vezan za izlagawe (prezentirawe) obra|enog istorijskog materijala. Tako 
npr., u sasvim neuobi~ajenom maniru, ve} na samom po~etku kwige, autor 
navodi i op{irno analizira zakqu~ke vlastitih istra`ivawa koja se 
sastoje u utvr|ivawu tri, za wega glavna temeqa protestantske doktrine: 
opravdawe verom, sveop{te sve{tenstvo, nepogre{ivost Biblije. S druge 
strane, tek na kraju kwige autor se bavi uobi~ajenom istoriografskom 
problematikom koja se svodi na “otkrivawe” tzv. stvarnih uzroka 
Reformacije. Ukoliko pak govorimo o autorovom istra`iva~kom postupku, 
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onda prime}ujemo da on ve} s po~etka odbacuje u istorijskoj, sociolo{koj i 
politikolo{koj literaturi vi{e no ra{irene, {tavi{e - dominiraju}e 
stavove o ekonomskim, odnosno “~isto moralnim” razlozima nastanka 
reformacijskog pokreta. I jedna i druga varijanta tzv. sveobuhvatnog 
obja{wewa i razumevawa Reformacije, ina~e tako drage posebno socio-
lozima, za wega su podjednako povr{ne, nedovoqne i dogmati~ne. Pogotovo 
kada i ukoliko se nastoje predstaviti kao jedino mogu}a ili kao (“u su{-
tini”) jedino bitna obja{wewa. Delimoova kritika, dakle, podjednako se 
odnosi na tradicionalni marksizam (wegova glavna teza je da Reformacija 
predstavqa zamaskiranu borbu materijalnih interesa novih klasa, pri 
~emu bi onda protestantizam pripadao mladom gra|anstvu i protokapita-
lizmu, a katoli~anstvo reakcionarnoj aristokratiji i zemqoposednici-
ma), kao i na razli~ita moralisti~ka obja{wewa koja se usredsre|uju na 
katoli~ki oprost grehova koji slovi za neposredni povod protesta, odno-
sno na teolo{ki revolt usled katoli~ke “nediscipline” s jedne, odnosno 
reformatorskog “preterivawa” s druge strane. 

Nasuprot ovim tendencijama ka pojednostavqewu, pa tako i bitnom 
(istorijski la`nom) iskrivqavawu problema nastanka Reformacije, Deli-
mo nastoji da se vi{e usredsredi na, za wega, fundamentalne - religijske 
uzroke Reformacije. Autor zakqu~uje da su kolektivni mentalitet, tj. nova 
pobo`nost (~e`wa za autenti~no{}u - “ispravqawe” bogoslu`ewa i svrga-
vawe papinog autoriteta; nove teolo{ke doktrine, itd.), kao i op{te 
ra{ireno ose}awe straha u XVI veku – zapravo glavni uzro~nici velikih 
promena na politi~koj, privrednoj, kulturnoj i svakoj drugoj mapi Evrope. 
Prema Delimou, re~ je o epohi “kojom je istinski vladala verska drama”, 
odnosno “u`as od greha” za ~ije su izbavqewe, odnosno oprost, tra`eni 
najrazli~itiji, pa tako i do ju~e prakti~ki “bogohulni” putevi. 

Delimoove op{irne i potanko dokumentovane analize jasno pokazuju 
kako se svi misle}i akteri reformatorskog pokreta sla`u u jednom: hri{-
}anska pobo`nost je pre svega usmerena ka individualnom odnosu prema 
Bogu i ona ne mo`e, tj. ne sme biti svedena na povr{no u~e{}e u obezdu-
hovqenim kolektivnim obredima. Stvarno ili iskreno hri{}anstvo, za 
razliku od wegovog gre{nog (la`nog: rimskog/papskog) izdawa, vaqa pono-
vo privesti izvorima – Hristovoj re~i/delima, odnosno Svetom pismu kao 
jedinom i vrhunskom autoritetu Istine. Biblija se ne mo`e prepustiti 
papskom voluntarizmu koje nema dovoqno sluha za li~no, tj. unutra{we 
saobra}awe s Bogom. Delimo nagla{ava da su ti i drugi stavovi “prote-
stanata” zapravo “logi~ni”, tj. o~ekivani nastavci modernih tendencija 
zapo~etih jo{ u Renesansi gde se li~no (individualno) pojavquje kao vred-
nost po sebi i za sebe. Reformacija ba{tini individualizam Renesanse 
koji se sada preobra`ava u zaokupqenost “li~nim spasewem” i li~nim 
saobra}awem sa Bogom. O~igledno, takve te`we su punoj suprotnosti spram 
tradicionalnog komunitarnog shvatawa i uloge Crkve u borbi za spasewe.  
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U toj i takvoj atmosferi promewene recepcije i refleksije pobo`nosti 
u novovekovnoj Zapadnoj Evropi, po prirodi stvari se nametalo jedno radi-
kalno preispitivawe tada oficijelnog - katoli~kog hri{}anstva. Ono je 
ve} odavno nagri`eno napredovawem “svetovwa~kog duha” koji, naslowen 
na Viqema Okama i wemu sli~ne, strogo lu~i oblast bo`anskog od sveta 
zemaqskih stvari. Posledica toga (teorijskog) podvajawa jeste (istorijska) 
~iwenica da svetovwaci (nekada{wi “mirjani”, a sada moderne zanatlije, 
trgovci, industrijalci i druga “bur`oazija”) sve vi{e nalaze mesta u samoj 
crkvi, odnosno u wenim unutra{wim strukturama mo}i.  

Istovremeno, katoli~ko sve{tenstvo postaje neobrazovano, gramzivo i 
duhovno jalovo. U toj neveseloj situaciji po “istinske vernike” (ina~e 
dobrano ve} ugro`ene posvetovqewem sveta {to su ga posredno inauguri-
sali renesansni humanizam i napreduju}a tehnika), kao jedina brana 
“istinske duhovnosti” i kao “posledwe pribe`i{te” hri{}anstva, prema 
reformatorima, ostaje “nepogre{ivo Sveto pismo”. Wegov autoritet je 
nesporan s tim da sada, zahvaquju}i novoprona|enoj tipografiji i prevo-
dima na nacionalne jezike, Biblija postaje dostupna nikada ve}em broju 
qudi. Samo na nema~kom izme|u 1466. i 1520. godine pojavilo se dvadeset 
dva prevoda Biblije! Pri svemu tome, unutar kruga duhovnih elita, nasle-
|eni humanizam, priprema reformaciju hri{}anstva u pravcu ~isto unu-
tra{we (li~ne) religije, ~ime su obezvre|uje hijerarhija i kult svetaca, kao 
i same crkvene ceremonije (sakramenta).  

 
* 

 
Kao {to to obi~no biva (gotovo da bi se moglo govoriti o istorijskom 

pravilu dru{tvenog `ivota), prvi reformatorski zahvati nisu smerali na 
ni{ta uistinu novo (ono je svagda imalo karakter “bogohulnog” ili 
“jereti~kog”), ve} su, po vlastitom razumevawu, samo pokazivali te`wu ka 
ve}oj doslednosti i “moralnosti” u odnosu na postoje}e stawe stvari – 
kako u Crkvi, tako i u celokupnom dru{tvu. Otuda su i onih ~uvenih 95 
jereti~kih teza Martina Lutera, po svemu sude}i, najpre tajno bile poslate 
katoli~koj hijerarhiji na uvid, odnosno “prihvatawe”, i tek su nakon 
nerazumevawa oficijelne Crkve koja je “pokazala” samo re~itu ti{inu, 
bili javno obelodaweni (zakucani na ulazna vrata Luterove crkve), ~ime je 
zvani~no otpo~eo veliki hri{}anski preobra`aj unutar Zapadne Evrope. 
Glavna figura tih promena, razume se, bio je Martin Luter. Nasuprot 
oficijelnoj katoli~koj doktrini, on je nagla{avao trajnost (neizbri-
sivost) greha u qudima koji se ne mo`e nadomestiti nikakvim naknadnim 
“dobrim delima”: “~ovek mora sasvim da izgubi nadu, da bi postao kadar da 
primi milost Hristovu”. Tako|e, svaki je pojedina~ni ~ovek pristupa~an 
za svetlost Svetog Duha i kada je prosvetqen on o wemu zna “vi{e nego svi 
crkveni sabori” zajedno.  
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Ovom tezom o “sveop{tem sve{tenstvu” (svako iskreno pobo`an mo`e 
biti “sve{tenik”), kao i onom o predestinaciji (spasewe dolazi jedino od 
Hrista; dobra dela jesu samo savesno obavqawe poslova, tj. du`nosti koje 
name}e stale` – ona prirodno slede iz Hristove naklonosti/milosti, a ne 
iz nepostoje}e slobodne voqe), ukqu~uju}i tu i tezu o vidqivoj crkvi koja 
je ~isto qudska ustanova (nasuprot koje stoje istinska crkva kao duhovno – 
unutra{we hri{}anstvo), Luter }e izazvati teolo{ko-politi~ki raskid s 
Rimom. [irewe luteranskih ideja bi}e tako muwevito da se ve} 1555. god. 
ustanovquje ~uveno pravilo “~ija zemqa wegova religija” (Cuius regio, huius 
religio) koja prakti~ki ostaje va`e}om do na{ih dana. Sva naredna, gotovo 
nepregledna istorijska doga|awa, kako ona vezana uz raskol katoli~anstvo-
reformacija, tako isto i ona koja se odnose na unutra{we podele me|u 
“protestantima” (pojam promovisan 1529. god.), bi}e obele`ena tom su{-
tinskom politi~kom kovanicom i praksom. 

Uporedo sa {irewem luteranstva, te novouspostavqene teolo{ke veze 
izme|u ~oveka i Boga (wegova paradoksalna priroda je istovremeno i 
otkrivena i neotkrivena), {irila se i ne-luteranska “jeres” koja je, tako|e, 
korespondirala s op{tim pravcem Luterovih ideja. Jednom iza{li duh iz 
katoli~ke boce vi{e se nije mogao smiriti u nekom ~vrstom i postojanom 
obliku kao {to je to do ju~e bilo (ili je bar tako izgledalo) papsko ustroj-
stvo zapadnog sveta.  

Brojna teolo{ko-prakti~ka iskliznu}a u odnosu na promenqivog, 
nasilnog i mu{i~avog Lutera, ne ra~unaju}i tu na humanizam Erazma ili 
“standardnu jeres” anabaptista npr., posebno su uo~qiva kod drugog veli-
kog doktrinara Reformacije – @ana Kalvina. On je uglavnom delovao u 
@enevi od koje je, pod wegovim upraviteqstvom, napravqena prava tvr|ava 
protestantizma. Svojom novoustoli~enom ortodoksijom prevazilazio je i 
samog Lutera. Naime, prema Kalvinu, vidqiva crkva je ~isto slu~ajna i 
lokalna ustanova, pa opet, vaqa je po{tovati ba{ kao i onu nevidqivu 
(unutra{wu) a koju poznaje jedino Bog. Crkvenim uredbama iz 1551. god. u 
@enevi je utvr|ena lokalna organizacija sa~iwena od pastora (sve{tenici 
zadu`eni za sakramente koji pola`u zakletvu gradskom Magistratu), 
doktora (pou~avaju vernike svetom u~ewu), zatim Konzistorije (dvanaest 
“starih” ~ija je du`nost bila da “paze na `ivot svakog ~oveka, da qubazno 
opomiwu one koje (vide da) gre{e i vode neuredan `ivot i, kad je potrebno, 
da izveste dru{tvo… odaslano da sprovede bratske kazne”!), i najzad – 
|akona (socijalne usluge: siroma{ni, bolesni itd.). Su{tinska razlika u 
odnosu na Lutera jeste ta {to, kako zakqu~uje Delimo, “Ova crkva vi{e 
nije slobodna zajednica, nego obavezna organizacija kojoj je trebalo da se 
prisajedine svi stanovnici grada. Da li je to Kalvin stigao da pomisli: 
van vidqive crkve nema spasewa?" (str. 150.) 

Potvr|uju}i opravdanost ove Delimoove upitnosti pomi{qamo na 
istinsku nezasitost “voqe za autenti~nost” i/ili pravovernost koja uvek 
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okon~ava u nekom fundamentalisti~kom i iskqu~uju}em obliku iskriv -
qene pravi~nosti, ovde – pobo`nosti. Svi poku{aji da se doku~i i reali -
zuje ono {to je “izvorno”, “jedino pravo” i “pravedno” – “istinito”, a koje 
je iz nekog razloga “zaboravqeno” ili namerno zaobi|eno, po pravilu zavr- 
{avaju u nekom funadamentalizmu ~ija borbenost dobija na snazi {to je 
zami{qeni ideolo{ki predlo`ak daqi ili nedosti`niji. Tako je to bilo 
i sa drugom velikom temom datog vremena – predestinacija. Za Kalvina, 
ba{ kao i za Lutera, nema puno nedoumica: Bog je jedne (unapred; ma {ta 
oni ~inili!) osudio na ve~no prokletstvo, a druge na ve~ni `ivot. Uprkos 
tome, za dobar (pobo`an) `ivot nije mogu}e jednostavno “prepustiti se” 
bo`joj voqi, ve} upravo obratno, {to zbog pokajawa – {to zbog Wegove 
milosti, vaqa se strogo pridr`avati institucija reformatorske crkve. 
Samo tako }e biti pomireni teologija i teku}i (svakodnevni) `ivot. Toli 
-ko mo`e, sme i mora ~ovek – ostalo je na Bogu. Hri{}anski `ivot podrazu- 
meva egzistenciju u nadi i milosti izvan katoli~ke rasko{i, a u skladu sa 
stavovima istinske pobo`ne zajednice. Kona~an zakqu~ak je da “sve”, tj. 
spasewe svagda ostaje u nedohvatqivoj Bo`joj voqi: “U na~elu, po pravdi, 
trebalo bi da su svi qudi ve~no prokleti. Ali Bog je kao blagodet poslao 
svog sina na zemqu da na woj pokupi neke”. Naime, kako samo Kalvin pi{e 
“… savez `ivota nije podjednako propovedan svima, a ~ak i tamo gde je 
propovedan, nisu ga svi podjednako primili” (str. 155.).  

Drugi deo kwige (glave 4 – 8), posve}en je aspektima {irewa Reforma -
cije u zapadnoj i sredwoj Evropi i ~ita se kao uzbudqiv istorijski roman u 
kome se prepli}u junaci, hri{}anska (ne)dela, bezbrojne nove doktrine i 
ukupan reformatorski “duh vremena” epohe rane Moderne. Autor pokazuje i 
analizira raznovrsnost verskih pokreta proisteklih iz reformacije (od 
libertinca Serveta, preko menonita i kvekera, do pijetizma, metodizma 
itd) koji svedo~e o “religijskom individualizmu”, prete~i dana{wem 
svetovnom individualizmu – sa svim manama i prednostima toga istorij-
skog stawa, odnosno procesa. 

Najzad, nasuprot ra{irenim shvatawima o protestantima kao qudima 
koji poti~u, prvenstveno, iz nove klase – bur`oazije, Delimo na iskustve -
nim primerima dokazuje da oni pristi`u iz svih dru{tvenih slojeva – kako 
iz reda sve{tenika i plemi}a, tako isto i seqaka, trgovaca, “slobodnih 
profesija” itd. Isto tako, ra{irena predrasuda da se moderni (indus-
trijski) kapitalizam pojavio i razvio najpre u protestantskim, a tek 
potom katoli~kim zemqama, Delimo pobija jednostavnim istorijskim 
~iwenicama koje ukazuju da ve} katoli~ka Italija (delom ~ak i pre Rene- 
sanse) poznaje sve elemente modernog kapitalizma: po~ev od razli~itih 
bankarskih i trgova~kih instrumenata (menice, dvostruko kwigovodstvo, 
javna {tedwa i dr.), pa sve do sistemske potrage za profitom i odgova- 
raju}im mentalitetom zara|ivawa koji vi{e nema lo{u savest pred Bogom.  
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Autor  zakqu~uje da je kapitalizam (pojam ina~e nepoznat do XIX veka) 
jednim delom preobra`eni stari, a drugim delom - sasvim novi ekonomski 
sistem koji po~iwe da se formira po~ev od XIII veka – “uprkos nepoverewu 
teologa i podozrivosti naroda”, da bi kona~no trijumfovao tek u XIX veku. 
Wegove, ne ba{ dosledno, tj. jedinstveno klasifikovane odlike, prema 
Delimou jesu slede}e: trijumf velikih finansijskih sila, pokretnost 
bogatstva, ekstenzija kredita, svetska trgovina, napu{tawe propisa i 
zabrana u oblasti ekonomije, slobodna konkurencija, privatno vlasni{tvo 
nad sredstvima za proizvodwu, uzlet tehnike, razdvajawe rada i kapitala uz 
prevlast ovog drugog itd. (up. str. 342.). U takvim okolnostima razvija se 
novi mentalitet koji “razdvaja podru~je poslova i podru~je religije”, pri 
~emu se razvija duh “poziva” iz kojeg, ina~e sasvim ne`eqeno, proisti~e 
epohalno posvetovqewe tradicionalno religijskih radwi i motiva. 
Nasuprot Veberovim zakqu~cima o protestantskim osnovama kapitalizma 
(izvedenim na osnovu engleskog puritanizma i wegovog u~ewa o predesti- 
naciji: uspeh u poslu pokazuje bo`ansku naklonost; {to vi{e poslovi 
napreduju – to je spasewe izvesnije itd.), Delimo prime}uje da protestan- 
tizam stvara kapitalisti~ki mentalitet “samo u onoj meri u kojoj je izgu- 
bio svoj religijski naboj i izneverio Kalvina” (s obzirom da je ovaj ina~e 
te`io sveobuhvatnoj kontroli nad pojedincima od strane dr`ave i crkve – 
prim V. N. C.). To je zato, pisa}e Delimo, jer je Reformacija “na neki na~in 
laicizovala svetost”, odnosno izvukla ju je iz posve}enih zidova manastira 
i ubacila u svakida{wi `ivot i wegove neda}e.  

Daqe, reaguju}i na navodnu “rasipni~ku bujnost” katoli~anstva, prote- 
stanti }e insistirati na jednostavnosti i posvema{woj {tedqivosti, {to 
je sve pogodovalo, izme|u ostalog, akumulirawu kapitala koji je postajao 
dostupniji trgovini, bankarstvu i industriji. Re~ena te`wa ka jednostav- 
nosti i specifi~noj racionalnosti, uslovi}e potowim stvarawem poseb- 
nog ugleda tehnike i nauke u naj{irim slojevima Evrope – nezavisno od 
veroispovesti, a sve to, kao {to znamo i ose}amo, ~ini bitan deo ne samo 
ukupnog modernog mentaliteta, ve}, ako je verovati Hajdegeru, ~ini samu 
wegovo jezgro. Utoliko je znamenita teza Maksa Vebera o protestantizmu 
kao korenu kapitalizma (ina~e nikada ba{ tako o{tro postavqena i izve- 
dena), ovde istorijski korigovana i teorijski ne{to vi{e artikulisana, 
pogotovo s obzirom na ogromnu literaturu koja je nastala nakon slavne 
Veberove kwige o protestantskoj etici i duhu kapitalizma.  

Nezavisno od svega toga, osnovni Delimoov ciq u ovoj kwizi bio je da 
uka`e na korene i na~ine istorijskog {irewa Reformacije pri ~emu je on 
sam ponajvi{e sklon da u izvorno religijskim te`wama XVI veka u Evropi 
vidi osnovni zamajac tada{we (moderne) velike dru{tvene (politi~ke, 
socijalne, ali pre svega religiozne) krize i potowih doga|awa. Nova po- 
bo`nost, odnosno specifi~na te`wa ka istinskom hri{}anskom pravoverju, 
pokretala je dru{tvo onog doba, a tek “potom”, tj. kao usputna ili posle- 
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di~na de{avawa, sledile su sve one stvari (politi~ke revolucije, uspon 
gra|anstva, kapitalizam... ) koje vi{e ulaze u red klasi~ne istoriografije, 
a mawe ili nikako u domen na~elnih teorijskih rasprava i uop{tavawa o 
istoriji – bez obzira kom modernom “izmu” oni pripadali.  

Ovaj specifi~ni Delimoov “revizionizam” spram tradicionalnih 
marksisti~kih, veberijanskih i drugih obja{wewa nastanka modernog 
(kapitalisti~kog) doba, iako, verovatno, pomalo i sam jednostran, svakako 
}e doprineti boqem sagledavawu po~etaka modernih procesa za koje danas 
tvrdimo (ili boqe: jo{ uvek samo ”ose}amo”) da odumiru. ^iwenica da je 
Moderna za nas danas jedan problem, dakle da se wome bavimo kao ne~im 
pro{lim ({to }e re}i da `ivimo, makar tek delimi~no, izvan wenih 
okvira), svedo~i o zalasku te blistavo-zastra{uju}e epohe i zato je izuzetno 
va`no da ispravno razumemo wene stvarne po~etke – ne bi li iz tog saznawa 
izvukli kakve-takve pouke o budu}nosti koji nam neposredno sledi.  
 


